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Por que comparar as duas realidades?

O objetivo deste trabalho é estudar dois processos politicos e culturais ocorridos em
paises da América do Sul durante o século XIX, buscando estabelecer um quadro comparativo entre
duas realidades historicas. O tema de analise é o processo de secularizacdo das sociedades brasileira
e uruguaia, enfatizando especialmente as decadas que se seguem a 1850. O estudo de dois Estados
vizinhos e com o mesmo recorte cronoldgico podera nos revelar as provaveis influéncias da
maconaria em razdo da proximidade geografica, além das semelhangas e diferencas na evolugéo
historica dos dois paises, especialmente na constituicdo de modelos de cultura politica construidos
nos dois Estados™.

No campo das proximidades ou semelhancas, a recepcdo e difusdo do ideério liberal a
partir dos processos de independéncia sul-americana do inicio do século XIX foram, sem davida,
um elemento comum as duas sociedades. Importante também foi a presenca da magonaria, com
posicionamentos proximos e abrangendo uma multiplicidade de espacos de sociabilidades das elites
locais, especialmente as do campo das idéias. A defesa da secularizacdo dos Estados e o
anticlericalismo aberto foram comum aos segmentos liberais e magénicos nos dois paises. Aspectos
que revelam as diferencas ou especificidades de cada sociedade dizem respeito as opcdes
prioritarias de cada uma das maconarias, assim como aos aspectos culturais particulares.

Assim, no Brasil, a maconaria, na maior parte do século XIX, teve uma atuacao
prioritariamente politico-parlamentar e de propaganda do anticlericalismo por meio da imprensa.
Ela teve dificuldades de criar instituicbes ou campanhas que agregassem um grande nimero de
macons e de liberais na luta pela secularizacdo da sociedade. N&do conseguiu também ser vitoriosa
nas suas lutas pela secularizacdo da sociedade antes da proclamacédo da Republica. A forte ligacao
monarquia e Igreja Catolica revelaria uma das faces do conservadorismo politico brasileiro.

No Uruguai, os esforcos macgonicos rapidamente conseguiram fundar instituicdes
culturais que indicavam a questdo da educacdo como prioridade na luta pela secularizacdo da
Republica uruguaia. Assim, propaganda, acdes parlamentares, divulgacdo de panfletos, livros foram

amplamente utilizados para viabilizar o projeto de reforma da escola uruguaia e a defesa
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intransigente do ensino cientifico ou racional, assim como a ndo- obrigatoriedade do ensino

religioso nas escolas.

Alguns pontos em comum: o campo da politica

A crise do sistema colonial e o crescimento do movimento emancipacionista na
América coincidiram com a penetracdo do movimento macénico. No Brasil, na segunda metade do
século XVIII, j& se tem noticia da existéncia de iniciativas de instalagdo de lojas magénicas. Nessas
associagfes encontramos muitos macgons brasileiros que haviam sido iniciados quando estudantes
na Europa®. Quando se intensificou o processo de independéncia do Brasil, no inicio do século
XIX, a macgonaria passou a se constituir num dos principais espacos de sociabilidades e de
articulacdo politica na defesa dos interesses da elite brasileira.

A maconaria uruguaia instalou-se tardiamente no seu territério em relacédo ao Brasil.
Essa dificuldade maior dos magons uruguaios esteve relacionada aos longos periodos de guerra civil
e de instabilidade politica prépria da historia nacional uruguaia. Assim, o primeiro centro magoénico
de que se tem noticia em nas terras uruguaias foi instalado no ano de 1827, no periodo préximo ao
processo de independéncia politica do pais®. Mais tarde, a mesma loja se instalou sob a obediéncia
do Grande Oriente do Brasil, poténcia que comandou a magonaria uruguaia por muitos anos.

Destaca-se que foi somente na segunda metade do seculo XIX, nos dois paises, que a
instituicdo macgonica se consolidou quantitativa e qualitativamente. Nesse momento, 0S
posicionamentos liberais e anticlericais cresceram em termos de adesdo dos segmentos politicos e
intelectuais nos dois paises. A luta pela secularizacdo dos Estados brasileiro e uruguaio foi
prioridade macodnica e se estendeu até as primeiras décadas do século XX. Polémicas e disputas no
nivel dos discursos e das acbes colocaram em lados opostos liberais e magons contra 0s
representantes da Igreja Catolica.

O anticlericalismo liberal e magonico: influéncia no campo cultural

A principal caracteristica da atuacdo magonica na segunda metade do século XIX foi a
consolidacdo dos seus posicionamentos anticlericais. Os enfrentamentos mais importantes e
violentos entre maconaria e Igreja Catdlica ocorreram, nos dois paises, a partir da década de 1870.
O que norteava a acgdo inicial da magonaria poderia ser sintetizado na defesa quase ingénua da
“liberdade de culto”.

No caso brasileiro, as leis do periodo imperial permitiam o exercicio de cultos nao
catélicos desde que em lugares reservados, ndo publicos. Um bom exemplo sobre as consequéncias
da ndo-liberdade de culto ou da ingeréncia catolica sobre a vida social esteve relacionada a luta pela

secularizacdo dos cemitérios. No Brasil, em termos legais, em 1828, a legislacdo ja previa a criacdo

2



ANPUH - XXI11 SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA - Jodo Pessoa, 2003.

de cemitérios municipais construidos com fundos publicos. A forca da pressdo catélica adiou em
praticamente todo o Brasil a efetiva secularizacdo. Assim, somente na década de 1870 o problema
caminhava para a sua solucdo, isto é, a obrigatoriedade da criacdo de cemitérios publicos
municipais, de preferéncia em regides mais afastadas dos centros urbanos.

Durante esse periodo, os setores liberais, e entre eles magons, protestantes, judeus e
ateus, defendiam a secularizacdo dos cemitérios; de outro lado, a Igreja Catolica pretendia manter a
jurisdicdo que lhes garantia 0 monopolio da administracdo dos cemitérios, um dos privilégios
garantidos pela Carta de 1824. O que parecia uma polémica circunscrita ao campo juridico e das
idéias revelava um cotidiano complexo e desigual em termos sociais.

Também no Uruguai, a magonaria se mobilizou na campanha para tirar da Igreja
Catolica a tutela sobre os cemitérios: “El primer chogue com la Iglesia se produjo porque a raiz de
un incidente particular, el Gobierno decretd la secularizacion de los cemiterios. Esto hizo que se
iniciara una polémica muy forte entre los partidarios y los opositores de dicha medida. Los cat6licos
liberales que conformaban la masoneria, se opusieron com fuerza al sector ortodoxo del

catolicismo, respaldado por los jesuitas”*.

A questdo religiosa: a magonaria brasileira e o anticlericalismo

Foi com a eclosdo da questdo religiosa (1872-1875) que o confronto cat6lico-macdnico
se radicalizou no Brasil®. O famoso episédio foi, sem ddvida, 0 momento de maior visibilidade nas
disputas entre maconaria e Igreja catolica no Brasil. O conflito entre os bispos brasileiros, o poder
monarquico e a macgonaria teve origem nas condenacdes do papa Pio X (1846-1879) ao liberalismo
e, particularmente, & magonaria. Essas condenagdes se deram principalmente pelas bulas Quanta
Cura e o Syllabus Errorum, de 1864 e 1865. O papa pretendia se contrapor as vitérias liberais e ao
crescente processo de laicizacdo da sociedade em escala mundial.

No Brasil, os bispos dom Vital, de Olinda, e dom Anténio de Macedo Costa, do Par3,
foram os porta-vozes da politica do Vaticano e tornaram-se 0s mais conhecidos e raivosos inimigos
do liberalismo e da maconaria. A forte e crescente presenca magonica em muitos espacgos sociais
assustava os dirigentes catdlicos, que acreditavam na existéncia de um complé do liberalismo e da
maconaria, com o aval do poder monarquico para destruir a Igreja Catdlica.

A perseguicdo catolica aos suspeitos de pertencerem a magonaria, que Se seguiu as
orientagdes papais, criou um clima de explosdo de animos: expulséo de membros de irmandades,
negacdo de sepultamento aos suspeitos de serem macons, divulgacdo de notas na imprensa com
ataques muatuos, etc. O governo imperial teve de interceder para por fim a polémica; assim,

utilizando-se da legislacdo regalista, decidiu pela condenagdo e prisdo dos bispos ultramontanos
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rebeldes. O crime pelo qual os dois bispos foram condenados foi o de desobediéncia as leis, que
submetiam o poder da Igreja ao poder civil brasileiro.

As posicbes anticlericais da maconaria foram deslocadas como uma estratégia de
combate ao jesuitismo. Dessa forma, muitas vezes se explicavam os confrontos com a Igreja sem,
no entanto, atacar o catolicismo. De forma geral, na imprensa magonica, assim como nas
manifestacdes publicas de magons, aparecem explicacdes dando conta de que a ordem era atacada e
agredida sem razdes que justificassem tal situacdo. Por sua vez, 0s magons ndo se colocavam contra
a instituicdo catélica, nem mesmo eram concorrentes no campo religioso, pois “se 0s bispos
refletissem, conheceriam, que a luta que suscitam, s6 a eles pode prejudicar, com desvantagem da
religido catodlica, a qual tdo desastradamente assim pensam servir. Com efeito, desde o sul até o
norte ndo deixam passar pretexto, de que se ndo prevalecam para ostentarem-se infensos a
congregagdo macgodnica, cujo intuito, todo humanitario, consagra-se ao desenvolvimento das
faculdades intelectuais e morais do homem.”®.

O fim do episddio da questéo religiosa, com a posterior condenacéo e prisao dos bispos
em 1874, ndo pds fim ao debate sobre a relacdo Estado e Igreja. De certa forma, a questdo religiosa
s0 seria formalmente encerrada com a separacao Estado/Igreja, quando do advento da proclamacéo
da Republica em 1899. Os posicionamentos anticlericais da maconaria brasileira foram se
aprofundando a medida que se aproximava o final do século XIX. Um ponto importante nesse
sentido € que a maconaria brasileira somente passou a priorizar o campo educacional no
enfrentamento com a Igreja Catdlica no final do século XIX.. No Uruguai, 0s magons ja se
mobilizavam desde a década de 1860, ao passo que, no Brasil, o debate em torno da néo-
obrigatoriedade do ensino religioso e a criacdo de escolas proprias se desenvolveu na passagem para
0 século XX. Uma diferenca importante € que, no caso brasileiro, as propostas no campo
educacional ndo chegaram a evoluir para uma proposta de reforma do sistema como um todo. Como
veremos a seguir, no Uruguai, a magonaria e seus aliados politicos elaboraram seu projeto e lutaram
firmemente pela sua aprovacdo. A maconaria brasileira optou por projetos de criacdo de escolas
maconicas para fazer frente ao crescimento da influéncia dos jesuitas e do catolicismo no campo

educacional’.

A reforma da escola uruguaia: a magonaria e o anticlericalismo

A crescente secularizacdo da elite intelectual da sociedade uruguaia era visivel na
década de 1860. Por exemplo, em 1861 ocorreu um choque entre governo e Igreja, que resultou no
desterro do Monsenhor Jacinto Vera a Buenos Aires em outubro de 1862. Nesse sentido, “habria
que sefialar que el apartamiento progresivo de la elite intelectual, de los doctores montevideanos, de

la Iglesia catolica, iba a culminar en una postura racionalista y anticlerical que habra de caracterizar
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a la gran mayoria de esa intelectualidad uruguya en lo resytaba del siglo XIX 'y principios del siglo
XX.”

Assim, a principal luta dos setores liberais e macgonicos foi em defesa da adocdo de
modelos educacionais racionalista /laicos pelo Estado uruguaio. No Brasil, a magonaria assumiu
um projeto mais efetivo nocampo educacional apenas na virada do século XIX para 0 XX, ao passo
que, no Uruguai, a magonaria ja se manifestava nesse sentido desde a década de 1850. Estes
primeiros passou ja apontavam na direcdo da necessidade de uma grande reforma da escola
uruguaia. Em 1857, a magonaria fundou em Montevidéu uma escola laica projetada para
proporcionar ensino gratuito aos filhos das vitimas da epidemia de febre amarela que havia assolado
a populacdo. Outro exemplo ocorreu no ano seguinte, quando a loja magdnica de Salto criou a
primeira escola laica no interior do Uruguai. “Mas tarde iguales centros de ensefianza comenzaron a
funcionar en todas las localidades donde existian talleres de la orden; en esas escuelas se impartia
‘ensefianza gratuita a los hijos de los masones y los nifios de las familias necesitadas, y mediante
paga, al resto de los alunos”®.

Outro passo importante nesse sentido foi a criacdo, em 1868, da Sociedade Amigos da
Educacéao Popular, entidade originada de iniciativa magonica importante no projeto de secularizacéo
da sociedade uruguaia, via sistema educacional. Em torno da entidade se agruparam nao sé
integrantes da ordem maconica, mas também liberais de diversos matizes. Para a divulgacao e
propaganda das idéias anticlericais, a imprensa ocupou um papel de destaque naquele contexto.
Além disso, durante o periodo préximo a sua fundacéo, a essa sociedade preocupou-se em traduzir
para o castelhano vérias obras estrangeiras sobre tematicas educacionais. Seus membros editaram 0s
primeiros textos escolares redigidos no pais e empenharam-se na fundacdo de escolas, tanto na
capital como no interior da Republica uruguaia. Outra iniciativa de repercussdo cultural foi a
fundacdo de bibliotecas populares, que objetivavam uma maior difusdo da cultura. Em Montevidéu,
a primeira manifestacdo concreta da sociedade ocorreu quando da criagdo de uma escola- piloto
destinada a servir de laboratorio para o ensino de novos métodos de ensino.

Nessa mesma perspectiva, a fundacdo do Clube Universitario, em 1868, e do Clube
Racionalista, em 1872, foi fundamental nesse processo. A maioria dos socios-fundadores dessas
entidades era reconhecidamente integrante da ordem magonica. Assim, a tonica da atuacéo das duas
entidades foi a divulgagéo e propaganda dos seus posicionamentos de oposi¢cdo, ndo ao catolicismo
mas, sim, a Igreja Catolica. Por isso, defendiam “la creencia en Dios, la inmortalidad del alma y la
defensa de la razén y la libertad™®.

Todas essas iniciativas articuladas apontavam na dire¢do da considerada necessidade de
uma reforma escolar no Uruguai. Um ponto importante da reforma seria quanto ao fim da

obrigatoriedade do ensino religioso nas escolas. A posicdo da Igreja Catdlica foi de manter, de
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forma intransigente, essa obrigatoriedade, além do catecismo nas escolas elementares. Assim, o
confronto entre liberais e magons contra 0s setores representativos do catolicismo seria inevitavel.
Influenciar os modelos a serem adotados no sistema educacional era prioridade nesse contexto
historico.

Finalmente, em 1873 foi apresentado o projeto de lei da reforma do ensino pelo
deputado Augustin de Vedia, contendo diversas modificagdes no sistema educacional do Uruguai.
Entre as alteracdes constavam o fim da obrigatoriedade do ensino religioso nas escolas e a ado¢do
de métodos de ensino racionalistas. Dom Jacinto Vera, vigario apostolico e governador eclesiastico
da Republica, enviou a Camara dos Representantes uma comunicacdo manifestando sua
discordancia em relacdo ao projeto lei. Em paralelo, iniciou uma campanha alertando os pais de
familia sobre o “real significado” da reforma, que seria a difusdo do ateismo. Os argumentos
principais baseavam-se na idéia de que, sem o ensino religioso, ndo haveria moral; logo, as
criangas poderiam ser pervertidas.

Frente as pressoes catolicas, o projeto inicialmente proposto acabou sendo reformulado,
tendo a Igreja vencido essa batalha: apenas as escolas laicas poderiam proibir o ensino religioso. No
entanto, ja em 1876 outra importante iniciativa aconteceu: José Pedro Varela, membro da Sociedade
Amigos da Educacdo Popular, apresentou um novo projeto de lei em torno da questdo
educacional™. Para Varela, era fundamental elevar o nivel da educacdo no pais para que fosse
possivel superar a situacdo de anarquia e desordem que caracterizava, naquele momento, a
sociedade uruguaia. Ele propunha, entre outras coisas, a criacdo de uma Comissdo Nacional de
Educagdo cuja funcdo seria administrar as escolas, adotar os textos e examinar 0s aspirantes a
professores. Mais importante do que isso, 0 projeto estabelecia os principios de gratuidade,
obrigatoriedade e laicidade parcial do sistema educacional daquele pais*’.

Entretanto, o decreto-lei de 24 de agosto de 1877, firmado por Latorre, declarava
obrigatdrio o ensino religioso nas escolas publicas, salvo para os alunos cujos pais se opusessem a
isso. Diversas pastorais atacavam o projeto e as mudancas que estavam mudando o perfil
educacional. A Igreja atacava a educacao mista nas escolas, pois despertava a malicia. Folhetos e
libelos passaram circular com freqiiéncia em Montevidéu e no interior, quase sempre atacando e
responsabilizando a maconaria pelas conseqiiéncias maléficas da reforma educacional. Apesar da
resisténcia da Igreja Catdlica, o projeto de Reforma Escolar e de secularizacdo do Estado uruguaio
parecia irreversivel.

Tanto era irreversivel que o decreto-lei, de 24 de agosto de 1877, estabeleceu o carater
facultativo ao ensino religioso nas escolas do Estado. O que aparentemente fora uma saida
intermediaria frente as pressfes dos dois grupos em disputa, acabou sendo uma vitéria liberal, ja

gue a maioria das escolas optou, naquele contexto, pela ndo-obrigatoriedade do ensino religioso. Os
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modelos de ensino racionalistas também foram implementados em boa parte do sistema educacional

uruguaio.
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