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Introducéo

Nosso objeto de estudo nesta comunicacdo sdo os trés mais importantes sermdes do padre Antonio Vieira

"1 da Bahia e eram membros da Confraria da

dedicados aos “pretos em particular que trabalha[va]m (...) nos engenhos
Nossa Senhora do Rosario®. Sao eles: 0 14°, 0 20° e 0 27° Sermdes do Rosario. A nossa hipotese de trabalho é de que os
sermdes aludidos expressam uma das facetas da concepg¢do educativa propugnada por Vieira durante a sua contraditoria
pregacao. Lembrando que na época o ato educativo ndo se separava da aculturagdo catolica, percebe-se que o pregador
jesuita objetivava convencer os negros de que a escravidao era a Unica forma de salvagdo da alma, ou seja, era 0 milagre
divino que possibilitaria a transposi¢do da condicdo de gentios em cristdos. Tornando-se cristdos teriam garantia de
ingresso no paraiso celestial.

Tema complexo e delicado, a relacéo entre escravidao e catequese, sempre preocupou os estudiosos do assunto,
que chegaram a interpretacfes nem sempre convergentes. Magno Vilela, por exemplo, busca a origem dessa relacdo nos
primérdios do cristianismo e afirma que, de modo resumido, pode-se caracterizar a questdo de duas maneiras: uma delas
“(...) consistia em justificar pura e simplesmente a escraviddo como uma deciséo divina, diante da qual os cristéos
deviam inclinar-se, e contra a qual os escravos ndo podiam rebelar-se”. A outra, “(...) mais sensivel as condicfes da
realidade e as injuncdes evangélicas deixava aberto um espaco para a denincia dos males da escravidao e para a
afirmac&o da ‘igualdade natural’ de todos homens™?.

Para ele, Vieira estava mais préximo da segunda maneira. Por outro lado, mesmo quando se trata da relacdo
entre Vieira e a escraviddo indigena, tema sobre o qual ha uma espécie de consenso, isto é, de que ele defendeu posicao
contraria, ha dissensdes. Charlotte de Castelnau-L’Estoile, por exemplo, pondera que foi durante a sua agio missionaria
no Maranhdo que ele desenvolveu o tema da “liberdade dos indios”, valendo-lhe a reputacdo de seu defensor,
particularmente expressa nos seus Sermdes, mas que, ao lermos esses “belos textos”, ndo podemos “esquecer 0s

objetivos de dominio que encerram™*

tanto do ponto de vista da aculturagéo cristd quanto dos interesses econémicos
metropolitanos.

De todo modo, se contra a escraviddo do indio houve condenagdo, 0 mesmo nédo se deu com relagdo aos negros
desafricanizados. Neste caso, a justificativa da escraviddo pela Companhia de Jesus tinha fundamentos histérico-
filosoficos nos autores classicos que engendraram a concepg¢do cristd de mundo. Inicialmente, remetemo-nos a S&o

Paulo que ao escrever a Primeira Epistola aos Corintios afirmou:

“(...) permanega cada um na condigdo em que se encontrava quando foi chamado. Eras
escravo quando foste chamado? N&o te preocupes com isto. Ao contrario, ainda que te
pudesses tornar livre, procura antes tirar proveito da tua condi¢do de escravo. Pois aquele

que era escravo quando chamado pelo Senhor, é um liberto do Senhor”®.

Por sua vez, Santo Agostinho, 0 mais importante mentor intelectual da patristica, defendendo a tese da “guerra
justa” contra os gentios resistentes a fé cristd, vaticinou que “quem é vencido por outro fica escravo de quem o
venceu”®. Ja Sdo Tomas de Aquino, na Suma Teoldgica, asseverou que “a escraviddo é natural entre os homens; pois,
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como diz o Filosofo [Aristételes], alguns sdo naturalmente escravos”’. Assim, que a tradi¢do cristd ndo sO aceitava a
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escravidao como a justificava. Para o cristianismo, a escraviddo do corpo ndo era obstaculo para a libertacdo da alma
subjugada pelo pecado. Dito de outra forma: a redencdo da alma escravizada pelo pecado € mais importante que o
flagelo da escravidao que escalavra o corpo. Este, sim, fonte inesgotavel de todos os pecados que provoca a ruptura da

criatura (homem) com o Criador (Deus).

A pedagogia da escraviddo em trés sermdes de Antonio Vieira

A escraviddo africana no Brasil remonta aos primérdios do processo colonizador. Na Colénia, “desde 1539 —
segundo Mauricio Goulart —, jamais se cessara de clamar contra a falta de negros para o amanho das terras e o
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trabalho nos engenhos™®. A estimativa é de que “entre os século XVI e XIX desembarcaram em portos brasileiros cerca

"9 A escraviddo se constituiu, assim, num dos alicerces

de quatro entre cada dez africanos importados pelas Américas
da “sobrevivéncia para o colono europeu na nova terra”'°. No dizer de Sérgio Buarque de Holanda, o modelo colonial
portugués assentado no latifindio, na escraviddo e na monocultura engendrou, nos tropicos, uma conformagéo
econdmica fundada na “producéo de indole semicapitalista, orientada sobretudo para o consumo externo”'*. Essa base
material produziu uma estrutura societaria centrada na figura dos “senhores de engenho, opulentos, arbitrarios,
desdenhosos da burocracia, com a palavra desafiadora a flor dos labios, rodeados de vassalos prontos a obedecer-lhes
ao grito de rebeldia”*?. Foi nesse contexto histérico que o padre Antonio Vieira pregou para 0s escravos negros dos
engenhos da Bahia.

A escraviddo negra, para Vieira, estava em consonancia com os proprios interesses econémicos professados
pela Companhia de Jesus ao longo dos 210 anos (1549-1759) em que perdurou a sua hegemonia educacional no periodo
colonial. A base material de sustentacdo da missao evangelizadora dos jesuitas, notadamente dos colégios mantidos pela
Ordem, foi a unidade produtora tipica do Brasil dos séculos XVI e XVII: a fazenda de agropecuaria sustentada pelo
braco escravo. A evidéncia desse fato pode ser comprovada desde o inicio da colonizagdo. Em uma carta, datada de

setembro de 1551, o padre Manoel da N6brega ja reivindica ao D. Jodo |11, Rei de Portugal que lhes conceda escravos:

“(...) mande ao Governador[-Geral do Brasil] que faca cassas pera 0s meninos, porque as
que tem sam feitas por nosas méos e sdo de pouqua dura, e mande dar alguns escravos de
Guiné ha cassa pera fazerem mantimentos, porque a terra hé tam fertil, que facilmente se
manterdo e vestirdo muitos meninos, se tiverem alguns escravos que facdo rocgas de
mantimentos e algodoais™*®.

As condigdes de vida e trabalho dos escravos negros no Brasil Colonial eram brutalmente desumanas. Avalia-
se que a média de vida de um escravo no engenho de actcar, durante os séculos XV1 e XVII, era de 7 anos**; pois, “o

servico é insoffrivel, sempre os serventes andam correndo, e por iSso morrem muitos escravos”*

— registrou, em 1584,
o padre Ferndo Cardim. Inicialmente, o individuo feito cativo nas costas ocidentais da Africa era coisificado como
mercadoria de um “desmedido comércio de seres humanos organizado entre dois territorios da mesma metrépole [e]
entre duas provincias da mesma Companhia de Jesus”°. E, depois, era vendido como escravo e incorporado a uma
massa de trabalhadores, particularmente nos engenhos de acUcar, desprovido de quaisquer direitos. Os escravos de
origem africana, segundo o historiador holandés Gaspar Barléu, eram “tolerantissimos dos labores, alimentam-se com
pouco. Nascidos para sofrerem a incleméncia da natureza e miséria da serviddo™?’.

Diante da brutalidade desse regime, o padre Antonio Viera ndo permaneceu insensivel a dimensdo do
infortdnio, embora, contraditoriamente, buscasse justifica-lo . Eis a alegoria que fazia entre o negro e o engenho: “nédo
se pudéra, nem melhor nem mais altamente, descrever que coisa € ser escravo em um engenho do Brasil. Ndo ha

trabalho, nem genero de vida no mundo mais parecido a Cruz e Paixdo de Christo, que o vosso em um d’estes
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engenhos”*®

. Para ele, em termos de sofrimento, o engenho era a cruz e o negro a propria imitagdo do Cristo
mortificado que redimiu a humanidade do pecado original. Mas, no mundo real das rela¢fes de producgéo, o escravo do
Brasil Colonial era apenas a engrenagem principal da maquina mercantilista que alimentou historicamente a
acumulagdo primitiva do capital necessario a Revolugao Industrial do século XIX.

Quanto ao aspecto pedagdgico, a pregacdo de Vieira aos “pretos da Ethyopia” propugnava inculcar-lhes a
concepcdo cristd de mundo. Com esse intento, pronunciou-se no Vigesimo Sermé&o do Rosario, em que aborda os trés
elementos de distingdo dos senhores em relagéo aos escravos: nome, cor e fortuna. Sustentando que em nenhum desses
quesitos havia superioridade dos brancos, comeca evocando a origem escrava de Jesus e lembra que Maria, ao saber que
seria a mde do Filho de Deus, dissera: "Eis aqui a escrava do Senhor” e “antes de ser mde se chamou escrava”,
portanto, Jesus, ao nascer, seria “Senhor dos homens enquanto Filho de seu Pai mas escravo dos mesmos homens
enquanto Filho de sua M&e”, posto que o parto, segundo as leis, ndo segue a condi¢cdo do pai, sendo da mae”. Mais
adiante, enaltecendo a condi¢do de Maria, afirma que “Deus ndo pés os olhos na magestade e grandeza das senhoras,
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sendo na humildade e baixeza da escrava”™. Ainda neste mesmo Serméo afirma que:

“(...) quando os Apostolos repartiram entre si 0 mundo, coube a S. Matheus a Ethiopia; mas
quando & chegou (...)” o Evangelho ja tinha sido divulgado “pelo primeiro Apostolo da sua
patria, da mesma nacdo, da mesma lingua, e da mesma cér que os outros Ethiopes”, o que
comprovaria a “antecipada diligencia com que os pretos se adiantaram a pregar a fé e
veneragdo de Christo”. Logo em seguida, indaga da religido dos proprios portugueses
naqueles tempos biblicos para responder: “O que se acha em pedras e inscrip¢des antigas é
que dedicaram templo a Octaviano Augusto, templo a Trajano, e a todos os deuses (...) €
quando os portuguezes, sem se lhes fazerem as faces vermelhas na sua brancura,
reconheciam divindade n’estes monstros da ambigao e de todos os vicios, 0s pretos nos seus
altares adoravam o verdadeiro Filho de Deus e a verdadeira mée do mesmo Filho”%.

Por fim, ao abordar o terceiro elemento, diz: “s6 resta a ultima razdo, ou semrazdo, porque o senhores
desprezam os escravos, que é a vileza e miseria da sua fortuna. Oh fortuna! (...) Vira tempo, e ndo tardard muito, em
que esta roda dé volta, e entdo se vera, qual é melhor fortuna, se a vil e desprezada dos escravos ou a nobre e honrada
dos senhores”?!. Prosseguindo, buscou assemelhar a “fortuna” do negro ao de Lézaro, comparando a histéria do rico e
Lazaro: “Digam-me os ricos quem foi éste rico e os pobres quem foi éste Lazaro? O rico foi 0 que sdo hoje os que se
chamam senhores, e Lazaro foi 0 que s&o hoje os pobres escravos”?. Mas, condenando as tiranias, lastimando a
situacdo triste dos oprimidos, quando assim os consolava da desigualdade de sua condicédo, o fim do orador era incutir-
Ihes conformidade, tal como analisou J. Llcio Azevedo:

“Nem éle podia condenar a escravidao. A isso o forcava a coeréncia, desde que sempre
advogara se trouxessem escravos de Africa, para libertar os indios do obrigatorio servico. O
Brasil tem 0 corpo na América e a alma na Africa, escrevera ele (...) sem negros ndo haveria
trabalho: era o argumento da necessidade. O de que por ésse meio se salvavam tantas almas

ignorantes de Deus escondia-lhe o horror do acto injusto. O mesmo raciocinio podia convir

aos indios, mas ésse ndo o admitia”?.

Mas, observemos outros elementos da aculturagdo nos seus Sermdes: “(...) a gente preta tirada das brenhas da
sua Ethyopia, e passada ao Brazil, conhecera bem quanto deve a Deus (...), por este que pode parecer desterro,
captiveiro, e desgraca, e ndo é sendo um milagre, e grande milagre!”®. O Vigesimo Setimo Serm&o nos pde em
contacto com uma retdrica tocante sobre as duas partes do homem — corpo e alma — cuja finalidade era mostrar que s
era escrava uma delas. “Sois captivos n’aquella metade exterior e mais vil de v6s mesmos, que é o corpo; porém na

outra metade interior e notabilissima que é a alma (...), ndo sois captivos, mas livres”?*. Mas a liberdade, como se
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depreende de suas palavras, deveria tomar um Gnico caminho: o da conversdo. Advertindo para o perigo de se “vender a
alma ao demonio”, professa que a alma ndo convertida consistia em pior cativeiro que o do corpo, “e d’este captiveiro

tao difficultoso, e tdo temoroso e tdo immenso é que eu vos prometto a carta de alforria pela devogdo do Rosario da

M3ae do mesmo Deus”?.

Livres do maior e mais pesado cativeiro, que é o das almas, porém, ainda ficariam escravos do corpo. Mas
neste ponto deparamo-nos com a argumentacdo mais impressionante tendente ao conformismo. Admitindo ser “triste e
miserével servir sem esperanca de premio em toda a vida, e trabalhar sem esperanca de descanco, sendo na sepultura”
afirma que nisto residia o “bom remedio” pregado pelo Apostolo Paulo: “O remedio é que quando servis a vossos
senhores, ndo 0s sirvaes como quem serve a homens, sendo como quem serve a Deus (...) porque Deus vos ha-de pagar

0 vosso trabalho”. Mais adiante, evoca Pedro, que depois de falar com os cristdos em geral:

“(...) se dilata mais com os escravos e 0s anima a supportarem o da sua fortuna com toda a
magestade de razdes. (...) e logo ajunta as razfes dignas de se darem aos mais nobres e
generosos espiritos. Primeira: porque a gloria da paciencia é padecer sem culpa (...)
Segunda: porque essa é a graga com que 0s homens se fazem mais aceitos a Deus (...).
Terceira, e verdadeiramente estupenda: porque n’esse estado em que Deus vos poz, é a
vossa vocacgdo similhante & de seu Filho, o qual padeceu por nés, deixando-vos o exemplo,
que haveis de imitar. (...) N&o compara a vocacao dos escravos a outro grau, ou estado da
Igreja, sendo ao mesmo Christo. Mais ainda. Nao para aqui o Apostolo; mas acrescenta
outra nova e maior prerrogativa dos escravos, declarando por quem padeceu Christo (...) A
Paixao de Christo teve dois fins: o remedio e o exemplo. O remedio foi univesal para todos
nés, mas o exemplo ndo resta duvida S. Pedro afirmar que foi particularmente para os
escravos (...) e porque? Porque nenhum estado ha entre todos mais apparelhado no que
naturalmente padece, para imitar a paciencia de Christo e seguir as pisadas de seu
exemplo™?’.

Conclui afirmando que os escravos ndo deveriam trabalhar de ma vontade pois se nesta vida eles serviam ao

senhores, acaso ndo seria uma mudanga notavel se na outra vida os senhores lhes servissem? Nao, responde ele préprio.

Isto seria muito pouco. Visto que:

“(...) esta grande mudanga de fortuna que digo ndo ha-de ser entre vos e elles,sendo entre
v0s e Deus. Os que vos hao-de servir no céo ndo hdo-de ser vossos senhores: que muito pode
ser que ndo vao la: mas quem vos ha-de servir no céo é o mesmo Deus em Pessoa. Deus € 0
que vos ha-de servir no céo, porque v6s o serviste na terra”?.

Com esta prédica, estaria trocada a fortuna dos escravos: c& servindo aos homens, e |4 sendo servidos por

Deus. Por esta razéo, deveriam trocar os fins de seus trabalho, “fazendo-o de forcoso a voluntario, e servindo a vossos
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senhores como a Christo”*. Dificil encontrar justificativa tdo conformista sobre a escraviddo no Brasil! Por isto,

constatamos que 0 pensamento de Vieira apresenta aspectos contraditorios. Quanto a escravidao indigena, o pregador
admoestava a aristocracia agraria do Maranhdo: “(...) solteis as ataduras da injustica, e que deixais ir livres os que
tendes captivos”®,

Ja em relagdo aos negros cativos, como vimos, o pregador jesuita procura justificA-la comparando-a ao
sofrimento de Jesus. No Decimo Quarto Sermdo do Rosario em que se dirige aos “irm&os pretos”, compara o trabalho

nos engenhos aos padecimentos de Cristo e a cruz:

“Em um engenho sois imitadores de Christo crucificado, (...) porque padecido em um modo
muito similhante o que o mesmo Senhor padeceu na sua cruz, e em toda a sua paixao. A sua
cruz foi composta de dois madeiros, e a vossa em um engenho é de trés. (...) A paixao de
Christo parte foi de noite sem dormir, parte foi de dia sem descansar, e taes sdo as vossas
noites e 0s vossos dias. Christo despido, e vos despidos: Christo sem comer, e vos famintos:
Christo em tudo maltratado, e vos maltratados em tudo. Os ferros, as prisGes, 0s acoites, as
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chagas, os nomes affrontosos, de tudo isso se compde a vossa imitacdo, que se for
acompanhada de paciencia tambem tera merecimento de martyrio”®.

J. Licio de Azevedo, em Histéria de Anténio Vieira, comentando o mesmo serméo, percebe alguma
incongruéncia na parabola quando Vieira concorda com a discreta afirmacéo de quem chamou a um engenho de agtcar
de “doce inferno” e os negros os seus habitantes. Mas da fabula e da pomposa retorica, que entenderiam os “rudes
africanos™? Segundo o autor, pouco importava ao orador, a ndo ser “o ponto essencial, que eles tinham de compreender
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ouvindo”™, isto €, a aceitacdo do cristianismo. E mais, o jesuita afirmava no referido serméo que os escravos deveriam

“(...) dar infinitas gracas a Deus por vos ter dado conhecimento de si, e por vos ter tirado de vossas terras, onde vossos
pais e vos vivieis como gentios; e vos ter trazido a esta, onde instruidos na fé vivaes como christdos, e vos salveis”**.

Essa posicao encontra em J. Lucio de Azevedo o seguinte 6bice:

“(...) razéo cristd, por isso para éle veridica, e que o reconciliava com a parte hedionda do
facto; ao mesmo tempo, modo de assegurar aos que aproveitavam do martirio, se porventura
escutavam, ndo terem objecto positivo as declamagdes a favor dos martirizados”*.

Mas, como consolo para a estrutura fisica dilacerada pela escraviddo, Vieira pressagiava, com base no
principio doutrinario cristdo de separacdo entre corpo e alma, uma recompensa apds a morte: “(...) l& na outra vida
haveis de viver mais que nesta: se aqui tiverdes trabalhos, 14 tereis descanco”®. Assim, a alma imaculada ou purgada
de todos os pecados do cristdo desvanecido, que abandonou o corpo a devassiddo do mundo terreno, reencontra o seu

destino: o paraiso celestial.

Concluséo

A verve do padre Vieira foi marcada pela contradicdo do seu tempo. O pregador, a0 mesmo tempo em que
professava a liberdade dos indios, aceitava a escravidao dos negros, domesticando mentes. Como intelectual organico
da Companhia de Jesus, faz de seus sermfes um instrumento importante para a formagdo de pensamento hegemaénico,
ou seja, submisso a exploracdo e a acumulagdo primitiva do capital. Neste sentido, nossa concluséo é a de que Vieira
enquadra-se nas duas formas de relacdo entre escraviddo e cristianismo mencionadas no inicio deste texto: ao mesmo
tempo em que se mostra sensivel aos males da escravidao, ele ndo aceita a rebelido dos escravos contra ela, até porque,
conforme demonstramos, ser escravo acabava sendo uma espécie de “gldria”, uma imitacdo do sofrimento de Cristo,
portanto, um caminho seguro para que “na outra vida” quem nesta serviu, fosse servido por Deus. Assim, implicita a

aculturacdo, subjazia uma pedagogia que reforcava a escravidao.
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