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Vou perseguir uma trilha de vestigios historiograficos de uma proposta conceitual para
compreender o sujeito histérico — sujeito construtor de saberes, de si e do Real. Essa trilha
possui uma légica dada por meu interesse que desvenda um devir compreensivo em dire¢édo
a uma hermenéutica do sujeito como ser social. Trata-se de um percurso que parte da
vertente do romantismo germanico presente na Fenomenologia do Espirito de Hegel, passa
por Marx e Freud, e amadurece em lingua francesa, na segunda metade do século XX.
Com Lacan, Foucault, Barthes eclode uma “teoria” do discurso que se mostra como
manjedoura para 0 homo sapiens — nascido na e como epopéia iluminista — viver
efetivamente, enfim, sua tragédia humana como um ser histérico — o homo simbolicus.

A logica do texto busca a fidelidade com o bindmio “discurso / lago social”
considerado como condi¢cdo sine qua non para o ser humano humanizar-se, tornar-se
bipede no solo histérico. Se o estruturalismo lévis-straussiano apresentou-nos a morte do
homem — entenda-se, morte do “Robinson Crusoe”, da Consciéncia plena e independente,
daquele ser portador de uma Razao, livre para pensar, agir e dizer com seu Cogito épico —
ja em sua ultrapassagem, no apdés-o-estruturalismo, somente falamos e ouvimos palavras
prisioneiras/carcereiras do lago social em um discurso tragico. Este é o carcere do verbo
gue conduz meros significados lexicais, vocabulares, para a tragédia de sujeicdo a um
sentido discursivo — simbolico/imaginario — de valores. Ver, sentir, pensar e dizer ddo-se no
transito pelo sentido do verbo de existéncias enlacadas entre si da realidade em oposicdo
ante coisas e vocabulos em si, o Real. O verbo do sentido condiciona o Iéxico vocabular.®

1 — UM PONTO DE PARTIDA: A FENOMENOLOGIA ETNOGRAFICA HEGELIANA
Ha& uma inauguracdo notavel em Hegel: a discussdo sobre a ontologia do ser, sobre a

existéncia humana, abastecida estritamente por sua vivéncia relacional, interativa. Hegel
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parte ndo do ser isolado, autbnomo, pleno em sua racionalidade. N&o. Para ele o humano
ndo nasce humano, mas sim, faz-se humano ao estabelecer um laco, em uma relacdo de
poder, com outro candidato a ser humano. Tornam-se humanos, ambos, durante e através
da dinamica dessa relagcdo. Uma relacdo processual, dita por ele, dialética. E como Hegel
vé a entrada do homem na historia, em sua humanidade. No embate entre “dois” seres,
desabrocham os humanos, florescem como humanos em um continuo vir-a-ser. Saem da
mera espacialidade animal e invadem a temporalidade ao participarem da dinamica
processual de conquista de um poder. O poder de ser reconhecido pelo outro, de capturar
0 desejo desse outro. Um mestre, outro, escravo. Duas posi¢cdes antagbnicas porém
suplementares. Estabelecidas durante a luta de seus desejos. Mas nao séo dois estados
cristalizados, estacionarios, permanentes. Nada “E”, estatico, mas tudo no humano devir. E
temporalidade. E dinamico, é processual; diz Hegel, dialético. E assim Hegel distingue o
“natural”’, o mundo meramente espacial, do humano temporal. Para o humano ndo cabe
uma ontologia substancialista, a “Esséncia” humana “E” seu proprio devir.

Alguns conceitos hegelianos sdo marcantes na analise fenomenoldgica dessa
inovadora ontologia histérica do ser. O embate travado entre 0s seres € politico e marcado
por dois termos: reconhecimento e desejo. Desejo de ser reconhecido, e ser reconhecido
¢é ser desejado. E o confronto entre dois desejos em busca de satisfacdo, dois amantes
entrelagcados. Somente através do reconhecimento o senhor se faz e realiza seu desejo ao
ser reconhecido, desejado, pelo outro, na posi¢do de escravo. S&o dois lugares: senhor e
escravo. Nao sdo dois entes, seres estaveis na hierarquia, sdo duas posi¢des funcionais,
ocupadas, preenchidas, vivenciadas no embate dialético de desejos em movimento, de
demandas que se suplementam. Espera-se luta ou submissdo — que nunca sera completa.
Submisséo, melhor dizer, momentanea, dentro do processo dialético. O senhor, 0 mestre, 0
patrdo, o colonizador, o masculino obtém o reconhecimento, conquista o desejo do outro
impondo-lhe um sentido dado por seu verbo. O outro — 0 escravo, o pupilo, o empregado,
0 colonizado, o feminino — se submete ao sentido dado pelo mestre, absorve seu falar.

Entrega-lhe seu reconhecimento, seu poder, seu saber, seu trabalho, seu desejo, seu viver.
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Este, o cenario da familia primitiva. O senhor apropria-se do trabalho, da palavra. Torna-se
dono de um saber-poder. E o proprietario de um fazer, de um dizer, que foi alienado do
outro, do outro posto como escravo silenciado. Servo de seu proprio desejo, o de ser
reconhecido pelo amo. Este, 0 seu objeto de desejo que ndo se confina em um objeto. Ele
deseja capturar o desejo do outro. E o senhor?, bem, ele ja o capturou, e fala, d4 o sentido.
Hegel diz de uma func¢do negatriz, a funcdo que anula, que consome. Marx retira dai a
apropriacdo da mais-valia, Lacan, em clara inspiracdo, dira do mais-de-gozar. O objetivo do
mestre é a alienacdo da palavra, retirar mais-valia/gozar, e ocupar os vazios de siléncios
domesticados por sua voz-cond&o, atribuindo sentido valorativo & cena semiotica de poder.

O desejo ¢é algo tipico do humano para o humano, inter-humanos. Se o “desejo”
volta-se para algo natural entdo trata-se de uma necessidade — Hegel separa o néo-
humano, o objeto natural, como 0 que ndo porta desejo, somente possui necessidades, ditas
naturais. O desejo € a auto-proclamacdo de que falta algo aquela consciéncia. Somente
assim, a consciéncia volta-se para si. Consciéncia-de-si. Enfim, torna-se humano ao se
declarar em dependéncia, desejante, de um outro — do desejo do outro —, em presenca de
outro humano, em audiéncia. Assim atam o laco social que, por fim, os constitui como seres
histéricos em torno de um texto que porta um sentido e os conduz.

Quanta distancia desta tragédia romantica daquela epopéia iluminista do Cogito
pleno vagando pelo deserto solitario da racionalidade! Solidao que impede qualquer laco.
llha deserta de um Robinson Crusoé que tanta indignacdo trouxe a Marx. Mas Hegel ndo
partiu do Cogito independente, do individuo racional livre. Hegel parte da ndo-autonomia do
sujeito. O sujeito autbnomao, livre, seria o caso limite do senhor que a todos governa, amado
por todos e que fala para todos. Limite de um delirio, racionalista e autoritario. Um delirio
de uma razdo sem desejo. Uma épica sem o tragico ocorre nesta retdrica das Luzes onde
ndo h& espago para o desejo, para as paixdes, somente a racionalidade ascética e
asséptica. Pretende uma autonomia racional sem dependéncia passional. A razéo, nesta
épica, opbe-se a emocao. Objetivo: ser um senhor pleno e perene; ora, mas esta é a

imagem de Deus! Tal posicdo de divindade — sem desejo — pretendida pelo lluminismo para
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0 humano, o animal racional, assim assexuado e desapaixonado, revela sim o desejo dos
humanos — justamente o desejo que se quer ocultar, um retorno do recalcado — de serem
como o todo-poderoso: Deus, senhor absoluto e supremo dos desejos alheios, alienados.
Nada mais fora da realidade humana que tal abstinéncia desejante. Sem desejo, mudo, eis
a morte de qualquer humano — o estado vegetativo da submisséo e anulacdo total de si.
Mas Hegel nos liberou de tal destino, devolveu-nos a cena mais modesta, mais
movimentada, deu-nos a tragédia romantica. Retirou-nos da plenitude monocromatica,
olimpica, e nos remeteu para o dialogal, para o tragico dia-a-dia terreno do mal-estar-na-
cultura, cultura na qual todos dependem de todos, a todos falta algo que esta fora e a
impossibilidade de preenchimento completo traduz-se nesse desconforto em estar sob a
coercdao civilizacional.

N&o se nasce humano, nem se E humano. O humano é um artefato, produzido
como uma fenomenologia processual, construido por uma dinamica relacional. Sua
ontologia é histoérica, é societaria, ndo € um ser mas um vir-a-ser funcional em devir. Uma
sucessao de lugares sociais ocupados, de funcdes-sujeito, de actantes. E ndo emerge
como individuo isolado, um Ad&o solitario, cavalgando um Cogito euférico. O humano da-se
no plural, faz-se como plural e somente alcanca a sua condicdo de individuo, humano,
através do laco social. Como nos alertou Marx, através de Aristoteles, em sua cruzada
contra as ‘“robinsonadas” — a idéia do individuo isolado que ocorria nas explicacbes
econdmicas do século XVIII — que grassavam em seu tempo:

“O homem €, no sentido mais literal, um {wov molirixkov (animal politico), ndo

somente um animal social, mas sim um animal que s6 pode individualizar-se na

sociedade. A producdo por parte de um individuo isolado, fora da sociedade —
fato raro que bem pode ocorrer quando um civilizado, que potencialmente possui
ja em si as forcas da sociedade, se extravia acidentalmente em uma regido
selvagem — ndo é menos absurda do que a idéia de um desenvolvimento da

linguagem sem individuos que vivam juntos e falem entre si.” ?
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Mas, ja afirmei, 0 embate entre senhor e escravo apresenta continuamente alternativas: luta
ou submissdo, momentaneas. Na submisséo, o trabalho servil torna-se alienado, o desejo
retira sua satisfagcdo em sua dependéncia masoquista. Itinerario do casamento de Sade
com Masoch. Tal como o longo drama histérico patriarcal, milenar, que se tornou texto para
o feminino: a serviddo voluntaria. E na outra alternativa, na luta? Ora, o incobmodo da
posicdo submissa — ndo reconhecida, silenciada — pode promover movimento,
insubordinacdo, divorcio, negociacao, greve, traicdo, revolta, rebelido, motim, enfim: gritos
por outro texto. Assassinato do pai arcaico. Na luta ha rearranjo dos papéis de actantes, de
quem fala e de quem ouve. A autoridade ndo se congela em um dos seres, as falas
deslocam-se. O resultado desta luta modifica os lugares ocupados, alterna a cena de poder
semiolédgico, das palavras. Assim ocorre quando os proletarios conquistam algum poder,
sindicalizam-se. Ou, o Estado liberal vé o Welfare State emergir como solucao da crise. Ou
gquando o casamento torna-se mais aberto e a mulher sorri um pouco mais na sua rotina
doméstica. Ou, 0s negros sentam-se em qualquer lugar, hdo sdo mais pretos, tornam-se
afro-descendentes e se fazem ouvir. Tecem um discurso novo para uma identidade
renovada. Alteram sua identificacdo social. Na luta, o desejo subversivo mostra-se
transformador, produtivo. O subalterno enfrenta o discurso hegemdnico motivado e movido
por sua utopia desejante: a luta por algum reconhecimento. Sem a luta s6 lhe resta o luto.
2 — O PROCESSO DE PRODUGAO DE SENTIDO OCULTO PELO FETICHE DO PRODUTO ACABADO

A luta por reconhecimento é um embate de producéo coletiva de sentido. O desejo almeja
por efeitos de sentido que Ihe déem reconhecimento, sdo efeitos micro-politicos de sentido.
Novas significacfes que se constroem durante a luta e que devem ser negociadas entre os
agentes. Uma pratica discursiva se instaura com este objetivo: obter reconhecimento de um
sentido que se fez na luta.

Marx examinou e aprofundou a andlise de um aspecto desse lago social, avaliou
a materialidade coletiva do elo societario que se forja através do trabalho. Pela apropriagédo
do trabalho é que se constitui o elo na relacdo hierarquica entre humanos, entre o

subordinado e o subordinador. Em Marx, a materialidade desse trabalho encontra-se na
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mercadoria, 0 seu produto direto. No sistema capitalista de producdo a mercadoria,
especialmente sua circulacdo, apresenta a forma social estavel da Fenomenologia de Hegel.
A coerc¢do do poder da “dialética do senhor e do escravo” é dissimulada no valor atribuido a
mercadoria, um valor naturalizado socialmente deslocado e descolado do trabalho e do
trabalhador subordinado que a produziu. Este, o fetiche originario da mercadoria que Marx
desvenda como maneira de uma sociedade apresentar-se como formada por homens livres
e iguais apesar de se moldar sobre uma desigualdade intrinseca. E o sentido novo posto no
embate dos protagonistas no capitalismo. O sentido carrega um valor. A mercadoria torna-
se um objeto com vida prépria, um produto marcado por um valor socialmente estabelecido,
convencional, um sentido simbodlico. E o valor é naturalizado como qualidade, como
esséncia, da mercadoria-em-si, e assim neutraliza qualquer evidéncia de serviddo. A
servidao torna-se voluntaria por um emprego e por um salério, comparecendo socialmente
como uma troca considerada justa. A aparéncia dada pelo sentido novo é a de que se
trabalha pelo salario e néo para produzir mercadoria.® O escambo originario é deslocado por
um texto que atribui sentido, o valor, e que substitui as antigas trocas diretas pelo regime
mercantil modulado por simbolos e pelo significante do capital: a moeda.

Marx analisa ainda a mercadoria como objeto das necessidades humanas e trata
da sua relacdo com o desejo. E o “desejo envolve necessidade” diz-nos Marx, a
mercadoria “satisfaz necessidades humanas, seja qual for a natureza, a origem delas,
provenham do estdmago ou da fantasia”.* Poderiamos acrescentar uma evidéncia de
nossa sociedade de consumo de massa: provenham do estdmago ou da fantasia, sim,
porém o mais instigante provém da ordem da fantasia do estdmago (isto €, no humano a
necessidade da-se por via desejante). Nossas mercadorias estdo bastante afastadas das
primitivas formas de atender necessidades estritamente fisiologicas, ditas naturais. Mesmo
estas solicitam para sua satisfagdo de algo mais que o arquétipo “natural”, seja como
alimento, como vestuéario, como moradia, como higiene etc. A fome, a sede, o frio, 0 apetite

sexual e até mesmo as funcgdes excretoras somente mantém vestigios de sua origem

selvagem. Todas estdo incorporadas de valores “civilizacionais”, de cédigos simbdlicos, séo
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textos com sentido. No minimo h&d uma estética e um protocolo, na elaboracdo de uma
refeicdo, em sua degustacéo, por exemplo. O comer é antes de mais um ato desejante,
revestindo a necessidade; somente os famélicos que perderam sua humanidade enfrentam
a fome como algo da ordem exclusiva do “natural”’, da estrita necessidade do animal
inumano. O natural ganha naturalizagdes outras. Encontra-se modulado — ainda no
sentido deleuziano — por um valor desejante que lhe d&a o sentido. E assim ocorre com toda
mercadoria em sua forma final, pronta para o consumo. Ela “surge” como um produto sem
expor os rastos de seu processo de producdo. As condi¢cdes nas quais o produto se fez ndo
estdo expostas em sua embalagem, ele se apresenta como uma coisa em si, como se
nascesse acabada, eclosdo autbnoma em geracdo espontanea. Seja a mercadoria-produto
como um bem industrial seja como uma peca artistica, artesanal ou até mesmo como uma
idéia, uma teoria.
3 — PROTOCOLO PARA A HISTORIA DO CONHECIMENTO COMO TRAGEDIA

O mesmo se d4 com a pesquisa académica e seu “produto-mercadoria”. O resultado
emerge acabado, fechado em si mesmo: fetichizado. Em sua embalagem somente é
visivel aquilo que se pretende fornecer como sentido em sua circulagdo no mercado
consumidor. Seja o abstract de uma tese na CAPES, seja o rétulo em uma caixa de cereais
nas prateleiras comerciais. Em ambos os casos, o produto apresenta-se como coisa objetal
agenciando um sentido que o valora. Seu sucesso depende da aceitacdo do sentido
proposto, o que Ihe dara o reconhecimento aspirado.

Este percurso sintético fornece os elementos para delinear um protocolo para
uma histéria do conhecimento divorciada da epopéia de uma Razao anistorica que persegue
mitologicamente a realidade objetiva do mundo exterior como se um saber divino fosse. E
um protocolo minimo para o historiador apreender a tragicidade do saber humano, no qual o
saber é coletivo, interativo, decorre da acdo de um sujeito produzindo sentido, em praticas
discursivas de micro-poder, perseguindo o reconhecimento de outros sujeitos para 0s
valores e significacGes propostas por aquele sentido [como Robert Merton desvendou os

jogos de poder, por prestigio, na comunidade cientifica]. A nova teoria nada mais é do que
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um sentido inesperado, gerando um cenario de valores inovador. Um outro conjunto de
valores transportado pela nova préatica discursiva que luta por reconhecimento societario
[como Thomas Kuhn desenvolveu com seus paradigmas em conflito]. Para satisfazer a
ambicao de seu desejo — isto €, ser reconhecido pelos pares — de saber-poder, ha que tecer
um périplo de negociacBes convergentes de sentido [em Latour: negociar traducdes].

Esses trés autores mencionados entre colchetes, icones de nossa historiografia,
sdo actantes-produtores de percepc¢des historiograficas que capturaram a tragicidade
daqueles aspectos do conhecimento. Mas, de todos, Latour é 0 que mais desvendou o
enredo tragico sob o manto épico apresentado pela corporacdo de oficio do saber “oficial”.
E o mais notavel em Latour é assumir o carater fenomenolégico dado por Hegel tanto para a
constituicdo de um novo sujeito, o autor aplaudido da nova teoria, como para o sentido
“vencedor” exposto como um produto acabado, encerrado em sua embalagem “publicitaria”,
a sua caixa-preta. A rotina de trabalho latouriana baseia-se em seguir etnograficamente
[Hegel diria: de forma fenomenoldgica] o processo de producdo de sentido que atribui valor
a mercadoria académica/cientifica. Em trilhar o passo-a-passo no qual a “mercadoria” é
produzida por continuos embates, tal como descrito na dialética do senhor e do escravo, e
por fim se enclausurou em um produto final, fechado sobre si mesmo e sem rastos de sua
producdo. Assim cumpre-se a meta dessa historiografia: desnaturalizar o fetiche épico do

Cogito-deus no processo tragico do conhecimento humano, demasiado humano.

1 0 termo latino verbum, '‘palavra’, ‘vocébulo' é oposto a res, 'coisa’, ‘realidade'. Ja em gramatica, designa o
'verbo', em oposic¢ao a vocabulum, 'nome (de uma coisa)’, 'o substantivo'. Ver o Houaiss.

2 Karl Marx. Contribucion a la critica de la economia politica. México: Siglo XXI editores, 1990, p. 283.

% Karl Marx. O Capital. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2002, Vol I. Marx trata no cap 1 sobre a mercadoria
e seu fetiche. “Uma relacdo social definida, estabelecida entre os homens, assume a forma fantasmagorica de
uma relagdo entre coisas. (...) Chamo a isto de fetichismo, que esta sempre grudado aos produtos do trabalho,
gquando sdo gerados como mercadorias.” p. 94

*idem, p. 57 nota 2.





