>< HISTORIA
>¢NACIONAL CONTRA 0S PRECONCEITOS:

>< HISTORIA E DEMOCRACIA

As redes de consumo entre os Kalunga: Da sociedade de consumo ao
Neotribalismo
Thais Alves Marinho

RESUMO: Esse trabalho visa compreender, por meio de uma analise sociogenética e
psicogenética, 0s constrangimentos institucionais que alimentam as relacBes de
consumo e as expressdes culturais entre os Kalunga e como essas afetam a organizacgéo
do grupo em torno da identidade quilombola na atualidade, formalizada pelo etnénimo
Kalunga. A prerrogativa sincrénica e diacrbnica adotada é que cada um desses
afrodescendentes do nordeste goiano interseccionam a memoria coletiva a que tiveram
acesso durante sua experiéncia de vida, fundada na tradicdo, objetivada por seus
habitus, com a légica formal legitimada, a medida e de acordo com a intensidade do
contato estabelecido com o ambiente técnico-informacional globalizado do mercado e
burocrético-instrumental do estado. O acesso aos saberes e aos bens se faz mediante
uma processualidade histérica e hierarquizante de longa duracdo (sociogénese),
estabelecida por uma rede intricada de controles sobre a cognicéo e a volicdo dos
individuos (piscogénese). Esse jogo do poder, por sua vez, efetiva diferentes niveis de
contatos com os valores tidos universais, gerando um ambiente simbdlico multiplo e
desigual, que suporta tanto a universalidade quanto a particularidade, tanto a
universalidade quanto a particularidade, tanto a identidade quanto a diferenca. Dentro
dessa ldgica, as estruturas mentais humanas, por meio de processos miméticos, sdo
acionadas (no consumo) para incorporacdo e reproducdo das ideologias. Isso significa
dizer que o consumo pode atuar tanto como forca socialmente integradora, reforcando
as tendéncias em procurar uma cultura de comunidade mediante uma simbologia
especifica, como no “neo-tribalismo” ou na “performatividade” dos grupos
marginalizados, quanto como uma estratégia de diferenciacdo, amparada num calculo
racional das diferencas de acordo com a ldgica de producdo e de manipulacdo dos
significantes sociais, como indica o conceito de “sociedade de consumo”. Com base nos
dados obtidos com os Kalunga, por meio da Historia Oral, Histéria de Vida e
observacdo participante, & apresentado um modelo sobre consumo que visou
compreender a formacdo identitaria a partir das relacbes de consumo, levando-se em
conta que ha, pelo menos, dois niveis de horizontes identitarios: o formal e o
ontoldgico. Tal constatacdo, no entanto, frustra o ideal de autenticidade edificado pela
gnosiologia moderna, que tem inspirado o reconhecimento de comunidades tradicionais
rurais no Brasil, ja que esperam encontrar unidades coletivas, com uma cultura auténtica
e independente, que se afirma em relagéo as outras culturas.

Palavras-chave: Consumo; quilombolas; neotribalismo; performatividade;
identidade

Introducéo

O adensamento do saber técnico possibilita um ascendente processo de
circulacdo de informagdes, pessoas, bens, signos e servicos que ultrapassa as fronteiras
nacionais, a partir do advento da modernidade. Tal configuracdo globalizada consolida

as leis de valor do capitalismo de consumo, alimentando a expectativa de
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homogeneizacdo da cultura. Entretanto, o acesso aos saberes e aos bens se faz mediante
uma processualidade historica e hierarquizante, estabelecida por uma rede intricada de
controles sobre a cognicédo e a volicdo dos individuos. Esse jogo do poder, por sua vez,
efetiva diferentes niveis de contatos com os valores tidos universais, gerando um
ambiente simbdlico maltiplo e desigual, que suporta tanto a universalidade quanto a
particularidade, tanto a identidade quanto a diferenca.

E nesse contexto que podemos compreender a emergéncia de grupos identitarios
na atualidade, como as comunidades negras rurais, bem como as diferencas de
subjetivacdo identitaria no grupo remanescente de quilombo Kalunga, localizado no
nordeste do estado de Goids. Esse grupo que se sustenta por um modo de vida proprio
baseado na agricultura de subsisténcia e na criacdo de gado se objetiva enguanto
unidade pelo etnonimo Kalunga, a partir da articulagio do movimento negro e
quilombola. J& num ambiente de redemocratizacdo, quando a assuncdo das
desigualdades sociais e raciais eram irredutiveis, tais movimentos sociais se engajam na
luta pelo reconhecimento de comunidades negras. Visavam garantir a posse territorial e
a satisfacdo de cidadania, por meio da ampliagdo de direitos que historicamente lhes
foram negados pelo ambito politico e econémico, pela auséncia de politicas publicas de
integracdo.

A expectativa do movimento negro, que se estende a toda sociedade a partir da
aprovacao do artigo constitucional (refiro-me ao artigo 68 dos Atos dos Dispositivos
Constitucionais Transitorios de 1988) que garante o reconhecimento ‘aos
remanescentes das comunidades dos quilombos” (BRASIL, 1988, grifo da autora), é
que tais grupos sustentassem uma identidade especifica, fundada na resisténcia
simbolica, econdmica e politica exercida pelos “negros fugidos™ do periodo colonial, ja
que aqueles seriam reminiscéncias dos quilombolas do passado. Essa origem histdrica
de tais grupos seria responsavel pela integridade identitaria e pelo modo de vida
comunitario dos atuais quilombolas, afiangando a autenticidade necessaria ao
reconhecimento e a patrimonializacao.

No entanto, apesar da aparente homogeneidade identitaria e na consecucao de
seu modo de vida, a comunidade Kalunga esconde diferencas importantes relacionadas
a forma como cada individuo internalizou as estruturas sociais que 0s constrangiam

desde o periodo colonial até o reconhecimento quilombola. Ou seja, as diretrizes
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universalizantes que visavam a consolidacdo de uma identidade nacional e o
desenvolvimento econdmico do pais, fundadas inicialmente sobre o ideal racista de
embranquecimento e miscigenacdo que sustentam o mito da democracia racial, foram
internalizadas de diferentes formas por esses individuos, gerando percepcdes
diferenciadas sobre o territorio, a natureza e sobre si mesmos.

Tais diferencas reportam-se, portanto, a forma como cada individuo percebe a
I6gica de apropriacdo territorial e como se autopercebe racialmente, a partir de tal nexo.
Podemos classificar as diferencas entre os Kalunga em torno de quatro categorias: de
um lado temos, “donos da terra” e “negros de verdade”, e de outro, criadores de gado e
agricultores. O primeiro grupo de classificaces émicas € usualmente indicado para
delimitar as diferenciacGes em relacdo a posse territorial entre moradores do Vao do
Moleque e moradores do Vao de Almas, enquanto o segundo grupo seria utilizado para
distinguir a atividade principal de subsisténcia praticada por cada familia, independente
do agrupamento a que fazem parte. Essas divergéncias de sentidos identitarios e de
organizagdo territorial frustram a expectativa estatal da atualidade de integridade
identitaria fundada no fendmeno dos quilombos, alimentando a denuncia sobre uma
fabulacdo identitaria presente no discurso dos setores liberais e conservadores que
possuem interesses fundiarios nas terras ocupadas por tais comunidades e por isso se
opdem ao reconhecimento identitario.

Esse artigo visa compreender 0s constrangimentos institucionais que
alimentaram essas diferenciacGes e como tais distin¢es afetam a organizacdo do grupo
em torno da identidade quilombola na atualidade, formalizada pelo etnénimo Kalunga.
O intuito é demonstrar que a criacdo de estratégias de sobrevivéncia alternativas ao
saber concentrado da l6gica capitalista ndo se faz a sua revelia, 0 que caracterizaria um
grupo de excluidos numa situacdo de isolamento. Pelo contrério, tal grupo sempre se
relacionou intensa e assimetricamente com a sociedade brasileira, resistindo a vérias
formas de violéncia para se incluir — mesmo que de forma periférica, como diria José de
Souza Martins (1997) —, por meio da posse territorial.

Assim, parto do pressuposto de que cada um desses afrodescendentes
intersecciona a memoria coletiva a que tiveram acesso durante sua experiéncia de vida,
fundada na tradicdo, objetivada por seus habitus, com a ldgica formal legitimada, a

medida e de acordo com a intensidade do contato estabelecido com o ambiente técnico-
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informacional do mercado e burocréatico-instrumental do Estado. E isso ocorre num
tempo e espaco descontinuo, aleatorio e permeavel, porque transita por diferentes
meios, canais ¢ midias, atravessando assimetricamente “o aqui € o agora”.

Contrariando o ideal de autenticidade fundado pela gnosiologia moderna,
sustento aqui que tal fato, no entanto, ndo invalida a autenticidade de tais grupos e
individuos, j& que esta é inaugurada pela criatividade emergida do embate dessas
diretrizes, a medida que os moradores dessa comunidade adquirem a aprendizagem dos
conjuntos de simbolos sociais com seus correspondentes significados do conhecimento
de seus antepassados, de onde adquirem e elaboram fantasias, imagens e simbolos aos
quais se prendem, transformando-os nos principios orientadores de sua conduta,
comportamento e identidade. Seriam tais motivacOes, valores e disposigdes
internalizadas, objetivadas em suas praticas e agBes cotidianas que formalizam seu
modo de vida préprio, o que lhes da a sensacdo de normal, essencial e natural, embora
tal autenticidade seja contingencial e varie no tempo e espaco, de individuo para

individuo e de grupo para grupo.
Reavaliando a autenticidade identitaria

A prerrogativa da ética da autenticidade, bem como da prdpria sociedade
moderna, é de que ndo ha integracdo de unidade entre individuo e seus papeis sociais,
fundamentando uma concepcdo individualista de self. A concepcdo medieval do mundo
enguanto um cosmo, uma totalidade imediata e acessivel de coisas, ordenada
hierarquicamente por Deus, onde todos os elementos da natureza tém sua realidade
designada por esta entidade e dependente da relagdo com as outras partes dessa
totalidade, j& que séo todas partes subordinadas deste; é transposta pela concepcéo
iluminista ao individuo, que passa a encontrar a realidade Gltima dentro de si mesmo,
independente do mundo social, que ja ndo é mais parte da hierarquia divina.

E nesse momento que a sinceridade passa a ser fundamental, como pontua
Trilling (1971). Isso porque com o individualismo e com a mobilidade sem precedentes
desse momento, as pessoas ndo se contentavam mais em definir elas préprias, ou serem
definidas pelos outros, em termos da hierarquica posic¢do social. No entanto, apesar da

concepcdo moderna de que cada pessoa € igualmente representativa da humanidade
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abstrata (DUMONT, 1977), a diferenciacdo social continuou perdurando, levando ao
questionamento sobre a congruéncia entre a posicdo social que o constrangia a
interpretar um papel e seu self verdadeiro. A sinceridade seria uma garantia social e
publica para relagdes honestas, mas, nas sociedades modernas, perdura a nao-
sinceridade a partir da qual todos atuam em prol de seu proprio beneficio, adotando um
papel, uma posicao que Ihe convém, configurando uma sociedade onde todos aparentam
ser 0 que nao sao.

E essa ansiedade em relacdo a auséncia do real e a pureza da existéncia que faz
com que a autenticidade se torne central para a moral das sociedades modernas.
Presente tanto no senso comum quanto na politica e na ciéncia, a autenticidade se baseia
na crenga de que o verdadeiro self seria a existéncia individual, ndo a forma como ela
aparece para 0S outros durante a interpretacdo dos papeis sociais, mas como ela
realmente €. Essa mesma ansiedade esta presente nas ideologias étnicas e nacionais que
procuram a substancia ou os atributos culturais e historicos que podem atestar sua
existéncia auténtica, como afirma Handler (1986). Nessas perspectivas, a autenticidade
seria uma func¢do do “individualismo possessivo” (MACPHERSON, 1962), onde a
existéncia de uma unidade coletiva (étnica ou nacional) depende da posse de uma
cultura auténtica e independente, que se afirma em relacéo as outras culturas.

No caso do movimento negro, e depois do movimento quilombola, a ansiedade
pelo reconhecimento da existéncia de uma cultura auténtica entre as comunidades
negras do Brasil, que garantiria a ampliacdo de seus direitos em ambito estatal, se
sustenta pelo advento dos quilombos. Isso porque a autenticidade da existéncia de tais
grupos negros € fundada na resisténcia e na negacgdo ao sistema colonial que 0s oprimia

a uma realidade falsa. O quilombo, como fora ressignificado pelo movimento negro! na

! Desde o inicio da década de 1970 o movimento negro comega a ser formado. As principais influéncias inclui
a criacio de Jornais como “Arvore das Palavras”, “Sinba” e outros, além de entidades como o grupo de teatro
Evolucio, no interior de Sao Paulo, o grupo Palmares, no Rio Grande do Sul, o Centro de Estudos de Arte
Negra (Cecan), em Sao Paulo, o bloco afro I# 4yé, em Salvador, a Sociedade de Intercambio Brasil-Africa
(Sinba) e o Instituto de Pesquisas das Culturas Negras (IPCN), no Rio de Janeiro, o Centro de Estudos Brasil-
Aftica (Ceba), em Sao Gongalo, no Rio de Janeiro, e o Centro de Estudos Afro-Asiaticos da Faculdade
Candido Mendes, também no Rio de Janeiro, entre outras, surgiram todas na década de 70. Os pioneiros
nesse movimento foram Catlos Alberto Medeiros (Rio de Janeiro), Maria Raimundo Aratdjo (Maranhio),
Djenal Nobre Cruz (Sergipe), Yedo Ferreira (Rio de Janeiro), Flavio Jorge Rodrigues da Silva, fundador do
grupo negro da PUC Sio Paulo em 1979, José Correia Leite (Sdo Paulo), Eduardo de Oliveira e Oliveira (Sdo
Paulo), Henrique Cunha, Ivair Augusto Alves dos Santos, Hédio Silva Junior de Sao José dos Campos, Frei
David, fundador do Educafro, que participou da formagio dos Agentes Pastorais Negros e do Grupo Unido
e Consciéncia Negra (Grucon), fundado nos anos 80, Ivanir dos Santos, fundador do Centro de Articula¢ao
das Populacbes Marginalizadas (CEAP), em 1989. Eles tinham como inspiragdo Jayme Aguiar, Odacir de
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década de 1970, com base em autores como Ramos (1953) e Carneiro (1957), deixa de
ser um simples reduto de escravos fugidos, como era conceituado no periodo colonial, e
passa a ser visto como expressdo da resisténcia negra, com certo teor comunista e
revolucionario. Os remanescentes desses grupos tolerados pela ordem dominante se
perpetuaram em funcdo de suas caracteristicas sociais e culturais e de suas finalidades
religiosas, beneficentes e esportivas, de forma independente e isolada da cultura que os
circundam, o que atesta sua autenticidade.

Sob essa prerrogativa de autenticidade é formulado? o artigo 68 dos Atos dos
Dispositivos Constitucionais Transitorios de 1988, que surgiu no ambito das
comemoracdes pelo Centenario da Abolicdo, a partir do protagonismo do movimento
negro brasileiro. O texto aprovado pela Constituinte ¢ o seguinte: “Aos remanescentes
das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos” (BRASIL, 1998, grifo
da autora). Este artigo inaugura a edificacdo de todo um aparato universal de
comunicacdo entre os agentes envolvidos na questdo, formalizando os termos e
inaugurando as diretrizes do que denomino de subcampo étnico-quilombola.

Na busca pelo reconhecimento da existéncia de tais comunidades negras e de sua
autenticidade ha uma “alquimia semantica”, como afirma Arruti (2006), formada pela
adicao do termo “remanescente” ao termo quilombo, onde este ultimo ¢ sem duvida o
elemento mais importante. Isso porque, inicialmente, resgata toda uma simbologia
relacionada ao mesmo, carimbando e cravando esse marco histérico como um atributo

inicial, original, auténtico e fundamental no quadro eletivo de caracteristicas referentes

Mattos, Frantz Fanon, os poemas de Agostinho Neto, Martin Luther King, Angela Davis, além de Bob
Matley, Jimmy Cliff e Peter Tosh, também Gilberto Gil, Tim Maia, Antoénio Pompeu, Toni Tornado e Zezé
Mota. O marco fundacional foi o ato publico contra o racismo, em 7 de julho de 1978, nas escadarias do
Teatro Municipal de Sdo Paulo, em protesto contra a morte de um operario negro em uma delegacia de Sio
Paulo e contra a expulsio de quatro atletas negros de um clube paulista. Esse ato acabou resultando na
formacdo, no mesmo ano de 1978, do Movimento Negro Unificado (MNU), entidade que existe até hoje e
cuja formagao parece ter sido responsavel pela difusio da nogao de “movimento negro”, como designagao
genérica para diversas entidades e agdes a partir daquele momento.

2 A concepg¢io de quilombos contemporaneos e quilombismos, que indicavam a organizagio atual de
comunidades negras, que, como nos quilombos do passado, buscavam uma revolu¢io nio violenta dos
negros brasileiros, organizados segundos lacos comunitirios fraternos (NASCIMENTO, 1980), foi
inicialmente discutida durante a 1* Convencido Nacional do Negro pela Constituinte, realizado em Brasilia,
nos dias 26 e 27 de agosto de 1986, convocado pelo Movimento Negro Unificado (MNU). Tal proposta,
inspirada pelas comemoragbes pelo centenario da aboli¢ao da escraviddo, fora apresentada na Constituinte de
1987, e visava uma norma que garantisse os direitos das comunidades negras rurais do Brasil. Como
deputados Constituintes ligados a esse movimento, podemos citat Catlos Alberto Caé (PDT/R]) e Benedita
da Silva (PT/R]J).
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ao conceito de “quilombola”. Seria essa a substancia cultural fundamental, para que os
desejos e energias individuais formalizassem tal coletividade auténtica, enquanto
unidade discreta, coesa e individualizada do mundo social. Afinal, na gnosiologia
moderna, como afirma Cassirer (1955), a autenticidade € individual, j& que é o
individuo que porta o centro especial de atividade, o elemento de individualidade e
necessidade, “o sentimento de Ser”, como diria Rousseau (1973).

No entanto, quando observo as evidéncias sobre a identidade e a organizagédo
social Kalunga, fica evidente que ndo é possivel identificar um objeto de contornos
limitados, como a cor, muito menos a “raca”, ou a cultura africana ou a origem
quilombola, com o qual os individuos se defrontam, e a partir dai inaugura a identidade,
ou 0 gosto estético e a expressdo simbdlica coletiva, como querem muitos legisladores
da atualidade que buscam regulamentar o reconhecimento identitario de minorias

culturais, como os quilombolas.
As expressdes culturais e identitarias entre os Kalunga

A comunidade remanescente de quilombo Kalunga, atualmente reconhecida e
titulada pelo governo federal, assim como outras comunidades quilombolas do Brasil,
apresenta particularidades em relacdo a sua organizacdo social que impde desafios ao
arcabouco juridico-politico de reconhecimento identitario e territorial desses grupos,
fundados sobre o ideal de autenticidade. 1sso porgue a prerrogativa do reconhecimento é
que tais comunidades de negros se sustentam identitariamente pelo icone quilombola e
culturalmente pela matriz africana, por um lado, enquanto se organizam territorialmente
com base no conceito de terras de uso comum, por outro. Esses tém sido os principais
critérios de autenticidade para a definicdo de tais grupos e servem de amparo para a
excluséo de grupos negros urbanos da categoria remanescente de quilombo.

No entanto, quando observo de perto tais comunidades é possivel encontrar uma
diversidade de expressdo identitéria, cultural e territorial. No caso da comunidade
Kalunga, enquanto realizava a observacdo participante, com o intuito de etnografar a
comunidade, pude constatar pelo menos dois universos de categorias distintivas e
diferenciadoras. Por um lado, os moradores do Vao do Moleque buscavam se

diferenciar dos moradores do V&0 de Almas em relacdo a posse territorial, se
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autoatribuindo “donos da terra”, enquanto identificavam os demais como sendo “negros
de verdade”. Por outro lado, ocorre uma distingdo social entre agricultores e criadores
de gado.

O principal diacritico dessa classificagdo se baseava no fato de os donos da terra,
em sua maioria criadores de gado, se autointitularem proprietarios legitimos da terra
(seguindo a nogdo da Lei de Terras de 1850%). Embora dividissem a posse da terra em
ambito familiar (familia extensa, as vezes nuclear), sustentam a nogdo de posse
individual e justificam tal posse pela associacdo com algum descendente legitimo
proprietario das terras (branco), mesmo gue ndo possuam documentacao que comprove
a posse legitima. Usam o pertencimento elusivo a terra para exaltar seu status de
proprietario, 0 que em seu imaginario estaria relacionado a figura do branco, devido a
conjuntura historica racista herdada via antepassados. Na maioria dos casos, os donos da
terra, apesar de praticarem a agricultura de subsisténcia (como os agricultores), alternam
apenas os locais da roca, mas ndo os da residéncia (ao contrario dos agricultores),
localizadas proximas aos currais. Essa possibilidade de estabelecimento residencial
ocorre porque esses sao primordialmente criadores de gado, o que lhes propiciam
maiores possibilidades econdmicas, maior mobilidade interna, maior contato com as
cidades, com a burocracia, além da posse territorial mais fixa.

Os agricultores, embora se considerem também “donos da terra” pela ocupagao
elusiva, sdo com frequéncia associados (pelos criadores de gado) a posse realizada pelos
“negros de verdade”, ou seja, os individuos considerados “mais pretos”, que teriam
ocupado o territério via quilombos, ou outro tipo de ocupacdo considerada ndo legitima
do ponto de vista burocratico (seguindo ainda o arcabouco colonial), como agregados,
posseiros, ou sitiantes de terras desocupadas, mesmo que a ocupacgdo ainda tenha
ocorrido por antepassados durante a colonizagdo. Sua atividade econémica, baseada na
agricultura de subsisténcia — em menor grau de importancia também se sustentam pela

criagdo de animais de pequeno porte, como galinhas, porcos, cabras —, leva a um

3 Segundo a Lei de Terras de 1850, que tinha como intuito principal acabar com o sistema de sesmaria e
controlar a ocupacio territorial do Brasil, toda terra que “§2° ndo se acharem no dominio de particular por
qualquer titulo Jegitimo, nem forem havidas por sesmarias e outras concessdes do Governo geral ou Provincial;
§4° e as que ndo se acharem ocupadas por posses, que apesar de ndo se fundarem em titulo legal, forem
legitimadas por esta lei” eram consideradas terras devolutas. A terra, na nova perspectiva adotada pela lei,
deveria se transformar em uma valiosa mercadoria capaz de gerar lucro tanto por seu carater especifico
quanto pela sua capacidade de produzir outros bens. Procurava-se dar a terra, portanto, um carater mais
comercial, e ndo apenas de staus social como fora tipico nos engenhos do Brasil Colonial (SILVA, 1996).
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semissedentarismo, pela alternancia dos locais da “roca”, o que requer o abandono
periddico das terras que ocupam em busca de terras férteis, devido ao esgotamento do
solo. Para evitarem os longos trajetos, da casa a roga, mudam também os locais das
residéncias. Logo, tal situacdo de posse variante os leva a perder o territério que
ocuparam anteriormente - mesmo que fosse retomado no futuro - para grileiros e outros
fazendeiros que conseguem comprar ou ocupar, de forma licita ou ilicita, porcGes de
terras na regido. Logo, a agricultura de subsisténcia praticada por eles imp8e uma rotina
migratoria que os descredenciam da posse individual nos termos dos criadores de gado,
levando a necessidade de encontrar sempre melhores porcdes de terras para a
agricultura.

Essas classificagdes sdo extremamente dindmicas, e por vezes, ambiguas. Ao
mesmo tempo em que, os “molequeiros” associam os “negros de verdade” ao Vao de
Almas, também associam esse critério aos agricultores, mesmo que sejam moradores do
Véo do Moleque. Enquanto, que os agricultores do Vao do Moleque, se autointitulam
“donos da terra”, como os criadores de gado, e associem os “negros de verdade” aqueles
individuos que deram origem ao Vdo de Almas, ja que identificam ruinas de um
quilombo histérico na regido. Em outras palavras, apesar da atividade econdmica
exercida (criadores de gado e agricultores) e da cor do individuo (pretos ou mais claros)
nenhum morador do Vao do Moleque se autointitulava “negro de verdade”, a época da
pesquisa feita entre 2006 e 2007. O interessante é que 0 mesmo ocorre no Vao de
Almas, isto é, seja qual for a atividade econdmica exercida (agricultores ou criadores de
gado), a maioria se autointitula “donos da terra” e associa os “negros de verdade” ao
Vdo do Moleque. Por essa dindmica, percebemos que ndo ha uma entidade
transcendental que pareca orientar a identidade desses individuos, dai a dendncia
recorrente sobre a falsidade identitaria desses individuos ao reivindicarem o
reconhecimento quilombola, ja que se usa com frequéncia a nogdo de autenticidade
pautada no individualismo moderno como fundamento da existéncia de tais grupos
quilombolas.

Parece ser essa confusdo sobre uma autenticidade transcendental do self,
transposto para a ideologia étnica, que fundamenta os abismos de sentido encontrados
entre os postulados elitistas, culturalistas e romanticos que regulamentam e reconhecem

a questdo quilombola e a realidade das comunidades negras que o artigo constitucional
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pretendia contemplar. Isso porque sustento aqui a hipotese de que, contrariando a
gnosiologia moderna a ontologia humana nédo se faz desgarrada de um contexto social.
O que me leva a questionar os parametros da ética da autenticidade, que se estabelece

nas sociedades modernas como uma ideologia.
A hipotese sobre a ontologia humana

Existem evidéncias da neurociéncia de que tal ego transcendental é na realidade
formalizado fisiologicamente por estruturas inatas, que apenas se objetivam mediante o
contato social, como promulga a sociologia contemporanea. Tais estruturas emocionais
seriam provenientes das estruturas de relagdes sociais complexas, certamente
influenciadas pelas relagbes de trabalho e producdo, mas que também envolvem
relacdes raciais, estéticas e de género, numa luta simbdlica, politica, moral e econémica.

Segundo os estudos de neurocientistas como LeDoux (1996) e Damasio (1999),
0 centro regulador das atividades do ego, estaria localizado no cérebro humano, por
meio de um sistema volitivo, conhecido fisiologicamente por sistema limbico*. Esse
centro de atividades atuaria como uma ménada psiquica®, modulando a atencdo e a
motivacdo do individuo aos estimulos externos, por meio das emocdes. O

armazenamento da representacao desses estimulos na memaria, por sua vez, ocorreria a

4 O sistema limbico constitui-se como uma sintese das descobertas de Franz Joseph Gall (1758-1828), Paul
Broca, (1824-1880) e Papez (1937), que culminaram no Sistema Limbico Profundo (SLP), é o que permite a
sensacio, percepgao, afeto, motivagio, meméria de longo tempo. Estabelece, portanto, o tom emocional da
mente, filtra os eventos externos através dos estados internos, rotula eventos como internamente
importantes, permite o armazenamento de lembrancas carregadas de emogdes, modula a motivacio, o
impulso, a fome, o sono, o cheiro, a alegria, a raiva, também ajuda a promover ligacées e contatos sociais,
além de modular a libido. Seria ainda composto pelo que McLean chama de Complexo R, ou cérebro arcaico
ou basal, que seria relativo ao cérebro dos répteis, por isso, também pode ser chamado de Formacio
Reptiliana, constituido apenas pela medula espinhal e pela parte basal do telencéfalo. Conforme ressalta Carl
Sagan, em “Os dragdes do Eden” (1987), o Complexo R ou arquicortex desempenha importante papel para o
individuo, seria responsavel por aquilo que Freud (1995) chama de pulsées, atuando no comportamento
agressivo (pelo envolvimento do nucleo amigdaléide ou amigdala), na demarcagdo territorial, nas praticas
ritualfsticas (de acasalamento, por exemplo) e no estabelecimento da hierarquia social. O desenvolvimento do
complexo amigdaléide e hipocampal (estruturas limbicas) permite o surgimento das estruturas olfatérias,
possibilitando o surgimento da primeira meméria que € olfativa, e que permitiu que esses animais pudessem
assim identificar nutrientes, elementos venenosos, parceiros sexuais, presas e predadores.

5 As palavras “motivacdo” e “emocdo” tém a mesma origem latina: zovere ou “mover”, implicando, portanto,
necessariamente, atividade, como uma monada para relembrar Leibiniz (1974), mas sem o arbitrio metafisico,
ja que na perspectiva aqui assumida, tais movimentos do sinolo ocorreriam segundo regras nanofisicas (ja que
ocorrem num ambito epigenético a escala seria nanométrica) mediante o contato social. Logo, essa forma
opera sob regras de atuagdo inatas, que se manifesta em tom de forga, energia, movimento e intengao.
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partir das conexdes (especialmente pelo circuito de recompensa®) estabelecidas entre
esse sistema e o sistema cognitivo, fisiologicamente representado pelo cortex frontal’.
Essa associacdo mental produzida a partir da emocdo permite modular a atengéo, a
racionalidade, gerando a capacidade de resolucdo de problemas, de ética e de
sociabilidade, representam a inteligéncia social nos humanos, também chamadas de
funcbes executivas. Essa é a dimensdo que permite ao individuo tomar decisdes,
estabelecer objetivos, elaborar estratégias e planos para alcangar essas metas, além do
controle de interferir na inibicdo e na integracdo entre tempo e espago. Seria essa
conexdo o propulsor da organizacao das informacdes que serdo guardadas, absorvidas,
descartadas ou ignoradas, entre outras possibilidades.

No entanto, € importante salientar que tal esquema mental humano ndo esta
pronto no momento em que o individuo chega ao mundo, se mostrando incapaz de
garantir integridade entre consciéncia individual, acGes e interesses como promulga o
individualismo moderno. Essa capacidade reflexiva é dependente tanto de processos de
maturacdo cognitiva®, como bem salienta Piaget (1994), quanto sécio-histérica, como
salienta Elias (1994a, 1994b) e Bourdieu (1989). Logo, a constituicdo do self ocorre
tanto pelo embate psicogenético, quanto pelo sociogenético, advindos das configuracfes
de longa duracdo as quais os individuos estdo expostos.

Mas de fato existe uma individualidade na hierarquizacdo dos saberes
aprendidos, ja que cada monada psiquica, enquanto poténcia criativa inata (emocdes,
pulsdes, afetividade) que fundamenta a expressdo humana, € autbnoma em relacdo a

reflexdo racionalista, e se move de forma pulsional seguindo os arbitrios das paixdes e

¢ O sistema de recompensa atua dentro do Sistema limbico. O circuito comega com a area tegmentar ventral,
situada na regido cinzenta do tronco cerebral, a partir dai, os impulsos elétricos atingem o nucleo de accubens,
seguindo para o cortex pré-frontal. Esse seria o caminho da dopamina, onde correm também a noradrenalina
e o cortisol, por isso, a ativacdo dessa conexdo neuronal possibilita o prazer e levam a repetidas tentativas de
estimulacdo, como ocorre com o prazer sexual, estético, alimentar, o uso de drogas, o engajamento em
conflitos, ou atividades esportivas radicais, ou violentas, entre outros. Veja: Berridge e Robinson (2003),
Sschultz (2006) e Kringelbach e Berridge (2008).

7O lobo frontal e pré-frontal do neocértex seriam responsaveis pelas fungdes executivas, ver Engle e Kane
(2004) e Saxe (2006). Entendo que o desenvolvimento do coértex pré-frontal e o estabelecimento de conexdes
plasticas com o sistema limbico, por meio do sistema de recompensa e outros circuitos neuronais, que
possibilitam a atuacdo dos neurénios espelhos (FERRARI et al., 2003), demarcam a possibilidade humana de
apresentar um habitus, como sustento ao longo do texto.

8 Para Piaget (1994) a inteligéncia ¢ uma adaptacio a situa¢ées novas, quando ocorre a organiza¢io de a¢des e
pensamentos, caracteristico de cada fase do desenvolvimento do individuo, que ocorre em etapas ou estigios
sucessivos, com complexidades crescentes, encadeadas umas as outras. Qualquer evento traumatico, abrupto,
poderia atrapalhar o desenvolvimento dessas etapas, levando a diversas possibilidades de respostas, como
avalia a psicanalise de Freud, por exemplo.



>< HISTORIA
>¢NACIONAL CONTRA 0S PRECONCEITOS:

> HISTORIA E DEMOCRACIA

desejos do corpo, de forma recursiva e autorreferenciada, num calculo inconsciente,
conhecido como homeostasia, que atua em um nivel epigenético, garantindo a
autopoiesis do individuo, como diria 0 neurobiélogo Maturana (1977). Essas pulsdes do
corpo por sua vez, como advoga LeDoux (1996) e Damasio (1999) e Maturana (1977),
por um lado, e por outro, como advoga Freud (1996), portam disposi¢fes sociais
filogenéticas como a empatia, a capacidade de cuidar de “outro”, de reproduzir ¢ de se
comunicar, 0 que justificaria a importancia do social na modulacdo da emocédo, da
atencdo e da propria racionalidade individual.

E importante ainda salientar que tais mudancas de ordem epigenética, sentida
como emocdes, ndo ocorrem da mesma maneira em todos os individuos, isso porque tal
movimento do ego s6 ocorre mediante o contato com outros individuos num contexto
moral, pela atuacdo dos neurdnios espelhos®. Esses neurdnios possibilitam que a
mimesis'® humana se deflagre, ou seja, a partir da observacdo das acdes alheias, o
cérebro ndo so6 copia a acao vivenciada como a redireciona para a parte motora cerebral,
que € fixada na memoria como se 0 observador estivesse executando a a¢do observada,
gerando um sistema de classificacdes. A medida que a observacéo e a pratica da agio se
intensificam, as conexdes sinapticas se tornam mais fortes, até o ponto em que a
execucdo de determinadas acdes ocorre sem esforcos, planejamento ou mesmo
consciéncia; elas se naturalizam, adquirindo uma consciéncia pratica, nos termos de
Giddens (2003). Desse modo, a associacdo entre representacGes sensoriais € motoras €
contingencial, uma representacéo € preditiva da outra, e ndo sO integradas no tempo e

espaco.

9 Os neurodnios-espelho foram descobertos em 1997 por trés neurocientistas da Universidade de Parma, na
Italia: Pierfrancesco Ferrari, Giacomo Rizzolatti, Vittorio Gallese e Leonardo Fogassi (2003). Depois, outros
pesquisadores aderiram, como o neurocientista cognitivo Vilayanur Ramachandran, da Universidade da
Califérnia de San Diego. A descoberta ocorreu ao observarem um primata com eletrodos ligados a neurénios
individuais no cértex pré-motor, para estudar sua atividade neural ao estender a mio para pegar diferentes
objetos. Vendo Fogassi casualmente pegar uma uva passa, os neuronios pré-motores do animal dispararam
como se ele préprio a estivesse pegando. O macaco nio o imitou, mas o movimento foi registrado em seu
cérebro como se fosse dele na mesma regido em que ¢ feita a centralizacio do movimento no cientista. Como
interessa aqui o ser humano, o que descobrem é que nio s6 imitamos. Se estivermos olhando ou ouvindo as
acoes de outra pessoa, nosso cérebro funciona como se estivéssemos fazendo aquelas a¢oes. E mais, que a
compreensio dos acontecimentos, dos movimentos, se da, primeiro, através desses neuronios. Se estivermos
assistindo um atleta fazendo algo que ndo fazemos, para nossos cérebros é como se o estivéssemos fazendo.
Ou seja, aprende-se aquilo do ponto de vista cerebral, e ndo corporal (DOBBS, 2000, p. 46-51).

10 Na esteira de tantos outros autores como Girard (1987), Ricouer (2000), Adorno (1970), Benjamin (1986)
etc. mantenho o termo grego mimeses nao traduzido, uma vez que, sua tradug¢do como imitagdo, falha em
capturar suas implicagdes de significado estético, ético, psicolégico e epistemoldgico, impossibilitando a
compreensao de seu potencial volitivo e de aprendizagem. No caso da mzmesis humana, a fisiologia que
habilita tal advento estaria relacionada aos neurénios-espelho.
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Esse processo de producdo da humanidade obscurecido pelo pensamento
moderno seria o fundamento para qualquer conhecimento apreendido do mundo externo
e produzido sobre ele, sendo o social indissociavel do individuo e de sua autenticidade.
O conhecimento estd atrelado as praticas, configurando uma reflexividade empirica.
Logo, a moénada psiquica tem prioridade ontoldgica em relacdo a reflexdo e a razao,
porque possui a poténcia de se autodefinir e de produzir a prépria consciéncia a medida
que ocorre o0 contato social. Esse seria 0 verdadeiro ego transcendental que ndo carece
da metafisica para se garantir, ja que se constitui como seu préprio sujeito subjetivo
(emocdes). Sua totalidade é produzida pela antitese a um sujeito objetivo (moral e
mundo material), que se manifesta por meio da vontade, na forma de decisdes,
produzindo um sujeito empirico.

Entdo, tais conjuntos de funcbes mentais, gerenciados pelo sistema volitivo,
demarcam a possibilidade humana de apresentar um habitus, como ja indicava
Aristoteles, Tomas de Aquino, Weber, Durkheim e que contemporaneamente fora
reelaborado por Elias (1994b) e por Bourdieu (1989). Afinal, é pela mimeses que as
pulsdes e sentimentos se tornam ativas, passando de diathesis (disposi¢fes passivas)
para hexis — o habitus, em latim, que indicam disposicGes ativas ou estados ou
possessdes; em inglés, “having”, significa propriamente saber algo que ndo sera
esquecido.

Essa instancia indica uma inteligéncia social, entendida por Bourdieu (1983)
como “[...] um sistema de disposi¢des duraveis e transponiveis que, integrando todas as
experiéncias passadas, funciona a cada momento como uma matriz de percepgdes, de
apreciacOes e de acdes — e torna possivel a realizacdo de tarefas infinitamente
diferenciadas, gracas as transferéncias analodgicas de esquemas [...]” (p. 65, grifos da
autora), seria, “0 lado ativo do conhecimento pratico que a tradicdo materialista,
sobretudo com a teoria do reflexo tinha abandonado” (p. 61). Esse saber incorporado, €,

portanto,

[...] o produto de um trabalho social de nominagdo e de inculcagéo ao
término do qual uma identidade social instituida por uma dessas
‘linhas de demarcacdo mistica’, conhecidas e reconhecidas por todos,
que o mundo social desenha, inscreve-se em uma natureza bioldgica e
se torna um habitus, lei social incorporada (p. 66).

Sé&o essas diposicOes internalizadas que condicionam as habilidades, interesses e

prioridades do individuo, porque desperta neles uma illusio, ou seja, apostas, crencas,
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simbolos e fantasias subjetivas coletivamente sancionadas, calcadas em uma metafisica
da distin¢do, que centraliza o individuo no mundo, via honra e dignidade, frente a nos
mesmos e aos demais, habilitando seu reconhecimento e legitimando seu valor. Seria
esse senso pratico de classificacbes de percepcdes incorporadas que orienta como
substituir ou reacomodar as aquisicdes mais novas pelas mais antigas.

Nesse sentido, ndo existe um ldcus original do self, composto de conteudo
auténtico, ja que a aquisicdo de substancia é inaugurada, construida e mantida mediante
o contato com o “outro”, sendo que a identidade-eu e a identidade-n6s ndo se estabelece
de uma vez por todas, mas esta sujeita a transformacgdes constantes muito especificas
relativas ao ambiente e a aprendizagem social. Entretanto, é possivel afirmar que ha
uma hierarquia de saberes, ja que as primeiras disposi¢des do grupo incorporadas, pela
plasticidade da maturacdo cognitiva durante a fase infantil, se estabelecem mais
arraigadamente (mas nao irredutivel), j& que mobilizam a illusio do individuo,
constituindo o self de forma ontologica e normativa, dai a sensacdo de existir uma
esséncia fundamental do ego. As primeiras disposi¢Oes incorporadas, portanto,
rotinizam esquemas corpdreos pelos processos homeostaticos e metabdlicos que
coordenam a liberacdo de neurotransmissores, proporcionando a confeccdo epigenética
de conexdes sinapticas, que produzem os vinculos entre o sistema volitivo e o sistema
cognitivo, imprimindo identidade ao organismo, que é, por sua vez, preditivo do
comportamento e da consciéncia individual. Mas, é preciso salientar que este contetdo é
adquirido num meio moral, sendo, portanto contingencial.

Como indica Elias (1994b), portanto, a experiéncia de si e, consequentemente, a
individualizacdo sdo parte do processo social pelo qual passam as configuracdes, iSO
porque, a psique! do individuo apds o processo de socializagdo deve substituir seus
proprios objetos de investimento por outros suportados pelas instituicdes sociais, onde o
publico, a coletividade, o social constantemente invade e constitui o privado, o
individual, o agente. Nesse processo de socializagéo, 0 agente se torna capaz de elaborar

representacdes sociais que sdo para ele fonte de prazer (illusio) e que, por isso, ativam o

T A psigune ¢ a instancia que intermedeia a relacdo entre o corpo e a estrutura social e nela se joga todo o
mistério humano, pois media o fluxo de significantes da cultura simbélica e mitica com o substrato biolégico
inevitavel e concreto, fazendo refluir um no outro em um continuo processo de imbricamento, necessario e
fundamental para todos os agentes humanos. Pela capacidade essencial de fazer surgirem representagdes
(CASTORIADIS, 1982, p. 324).
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sistema de recompensa, modulando a atencdo, possibilitando a producédo de um habitus

e de consciéncia.
Habitus e consciéncia negra

A consciéncia seria, portanto, indissociavel da moral e dos afetos desenvolvidos
ao longo das trajetdrias individuais para a formacéo das identidades tanto individuais,
quanto sociais. No caso dos afrodescendentes do nordeste goiano, como de outros
grupos brasileiros, esse sistema emocional que habilita suas consciéncias esteve
atravessado pelo racismo, que fundamentou a escraviddo, as leis fundiarias (como a Lei
de Terras de 1850) e educacionais, € que apos a aboli¢do, continuou presente nas
estratégias de embranquecimento e miscigenacao, que sustentam o mito da democracia
racial no Brasil e, por conseguinte, a auséncia de politicas de integracdo, que perdurou
até o século XX.

Assim, desde o principio da trajetéria do negro no Brasil, ha um ambiente de
desvalorizacdo, subjugacdo e desprovimento marcado pela escraviddo, que perdura a
medida que tais individuos conseguem se subjetivar. Os libertos e forros, por exemplo,
sofriam restri¢cbes de toda ordem, caso conseguissem peculio, o que era dificil devido as
restricdes de sua cor, ainda eram impedidos de frequentar as escolas e de comprar terras,
sendo comum o uso dos agoites em praca publica. Os critérios de posse da Lei de Terras
de 1850 faz crer a esses afrodescendentes que apenas os individuos embranquecidos,
com uma filiacdo de um legitimo proprietario (que recebera sesmarias) teriam direito a
posse territorial.

Além disso, ja num ambiente de abolicdo, lidavam com a desvalorizacdo
estrutural de seus atributos, inclusive por meio da elite intelectual. Os mais radicais
como Nina Rodrigues (1890), propunham o embranquecimento pela imigragao
europeia, que ocorreu com a chegada dos italianos, porque temia a influéncia direta e
indireta dos negros na cultura brasileira, mesmo por meio da mesticagem. Outros menos
radicais como Gilberto Freyre (1998) afirmavam que a mesticagem como forma de
embranquecimento, era uma consequéncia da harmonia do paraiso racial existente no

Brasil, devido a baixa consciéncia de raca da elite branca brasileira, que ndo seria por
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isso racista, embora as restri¢cbes por causa da cor fossem reais, originando dai 0 mito da
democracia racial.

Séo essas as diretrizes historicas que mobilizam a ménada psiquica de cada um
dos individuos de cor do Brasil ofertando contetdo para suas classificacdes. Afinal, o
conhecimento esta atrelado as praticas, configurando uma reflexividade empirica.
Assim, a desvalorizacdo da negritude, leva a valorizacdo da branquitude e de tudo que
estava associado a ela, como a possibilidade de posse territorial. A cor negra vista como
desvantajosa para aquisicdo dos lauréis coletivamente sancionados passa a ser também
descredenciada num plano intimo como critério para a autopercepcao desses individuos,
especialmente pelos mesticos. E desse modo que compreendo que o uso individualizado
da terra, ou seja, a propriedade individual e familiar e ndo comunitéria, entre os
criadores de gado, se configura. Enquanto o0s individuos “empretecidos”, que
dificilmente conseguem se afastar da filiacdo afrodescendente, teriam uma posse
territorial deslegitima nesses termos, embora valida pela ocupacdo elusiva. Essas
diferengas de interpretagdo fundamentam as diferenciagdes entre negros de verdade e
criadores de gado.

Tais expressdes da memdria coletiva nos faz crer que a individualidade e a
necessidade do ser s6 sdo estabelecidas durante o desenvolvimento ontogenético,
quando as conexdes entre volicdo e cognicdo sdo ativadas, pelo embate social. A
negacdo automatica e inconsciente em relacdo a negritude, apesar das evidéncias
fenotipicas da afrodescendéncia entre os criadores de gado, é possivel entdo, por esse
dispositivo de classificacdes miméticas e indica que tais individuos estiveram mais
préximos de um ambiente moral onde prevaleciam as diretrizes racistas que foram
mimetizadas. A propria atividade de criacdo de gados, como vimos, possibilita uma
maior comunicagdo com a sociedade inclusiva, especialmente por meio do mercado, por
isso gera oportunidades para a incorporacao de disposi¢@es de cunho légico-formal, que
orientam inclusive sua formacdo identitaria. Enquanto que a atividade exclusivamente
agricola limita em maior grau o universo socio-simbolico a que os “agricultores” tém
acesso, gerando oportunidades para que as diretrizes comunitarias fundadas sobre um
uso tradicional (comunitario) do territdrio se configure.

Cada individuo, portanto, constréi seu proprio sistema de classificagbes de

acordo com o contato estabelecido com o mundo sécio-historico, em seu proprio tempo
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e espaco, dai sua autenticidade. Tais disposicdes internalizadas sdo ordenadas segundo o
arbitrio das emocdes despertadas socialmente (illusio), j& que € essa volicdo quem
orienta a atencéo e a motivacdo do individuo ao mundo social e material a ser copiado,
imitado (mimetizado). Seria esse vinculo entre mimesis e emoc¢des o responsavel pela
associacdo da mimesis a estética e as artes na filosofia antiga e moderna, que também
acionam o centro cerebral do prazer e da recompensa. Logo, apenas por meio das
conexBes mentais a partir do contato externo, tanto material, quanto social é que
produzimos “o sentimento de ser”, contrariando a expectativa individualista de

autenticidade.
Constrangimentos socio-historicos

Ja constatamos que os criadores de gado tiveram maior acesso, em relacdo aos
agricultores, por meio do mercado com a sociedade inclusiva, e que isso possibilitou um
contato com as diretrizes I6gico formais, mas tal acesso ndo explica porque tais
diretrizes racionalizantes sdo preteridas na construcao identitaria e no uso territorial, em
relacdo aos nexos comunitarios vivenciados com seus conterraneos agricultores. E nesse
momento que compreendo como as ideologias mobilizam o sistema volitivo humano
por meio de relagdes de poder.

Isso significa decifrar como o meio social e moral mobiliza cada individuo para
reproducdo de sua légica, o que nos leva a entender as relacbes de poder ai travadas. Em
outras palavras, a interacdo societal, portanto, responde a um campo de forgas
multidimensionais, uma rede de aliancas e solidariedades eletivas, que envolvem
cooperacdo politica, reciprocidade de sentidos, competicdo e cooperagdo, além de
aliancas em diversos niveis, que estruturam uma configuracdo de individuos
interdependentes, no qual os agentes estéo inseridos e sdo definidos em funcdo de suas
posices. Cada configuracdo ou campo social mobiliza e almeja agentes dotados de
habitus préprios, ou seja, se 0 habitus é produto da filiacdo social, ele se estrutura em
relacdo a um campo, que exerce sobre 0s agentes uma agdo pedagdgica multiforme,
com vistas a fazé-los adquirir os saberes indispensaveis a uma insercdo adequada nas

relagdes sociais. Logo, a legitimidade e o valor dos dominantes do campo, ou seja, dos
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detentores de capital simbolico'?, ndo se mantém por si so. Diz respeito a lutas
continuas entre diferentes autoridades, que participam do subcampo de producao de um
saber especializado sobre os prémios, alvos e metas do campo, que concorrem entre si
pelo monopolio da imposicdo do modo de ser, de sentir, de pensar, de falar e de se
expressar legitimos.

E essa disputa que gera no seio do campo étnico-quilombola as divergéncias de
posturas nos rumos da gestdo cultural, financeira e na producgéo de conhecimento sobre
tais comunidades. H& uma luta entre o Estado, a academia, 0 movimento negro e o
quilombola, e as liderancas locais, pelo direito em delimitar as diretrizes que serdo
seguidas pelos individuos desse campo de atuacdo. No entanto, tais agentes concorrem
pelos mesmos alvos e prémios, ou seja, manter e potencializar suas proprias posi¢des
nesse jogo societal, enquanto deslegitimam quem ousa ir contra tal ordem de valores.

Logo, como procura demonstrar Bourdieu (1989), os agentes e as instituicdes
dominantes tém como objetivo reproduzir e produzir as desigualdades do campo, fato
que evidencia a violéncia simbdlica nesse processo de legitimacdo, ja que 0S grupos
subordinados sdo forgcados a reconhecer a cultura dominante como legitima e a sua
cultura como ilegitima, exatamente como ocorre com a ideologia do embranquecimento
e da democracia racial, que produzem “negros de alma branca”, como os criadores de
gado da comunidade Kalunga. A desigual distribuicdo de poder em qualquer um dos
diversos campos de a¢do humana dita a violéncia simbolica, ja que atingem o sistema
do medo, dos gostos, dos afetos, da atencdo, da motivacdo, dos interesses, bem como
delimita a capacidade mimética e a reflexividade cognitiva de cada individuo. De modo
que o desequilibrio das relacfes de poder produzem atores que, nos sistemas sociais, se
beneficiam mais pelo medo ou pela nogédo estética ou ainda pela racionalidade, do que
outros, que tém que driblar tais constrangimentos no palco do dia a dia.

Assim, percebo como esse processo de incorporagdo das coordenadas
estabelecidas para a configuragdo em questdo ndo se reduzem a experiéncia individual

e, por isso, existe certa coesdo com 0 grupo no qual o individuo esta inserido e com

12-Além do capital econémico, que compreende a riqueza material, o dinheiro, as acdes etc. (bens,
patrimoénios, trabalho), Bourdieu (1983) considera: o capital cultural, que compreende o conhecimento, as
habilidades, as informacdes etc.; o capital social, correspondente ao conjunto de acessos sociais, que
compreende o relacionamento e a rede de contatos; o capital simbdlico, correspondente ao conjunto de
rituais de reconhecimento social, e que compreende o prestigio, a honra etc. O capital simbdlico é uma
sintese dos demais (cultural, econémico e social) e delimita os dominantes do campo.
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aquele eleito como proprietario dos bens simbdlicos. Isso porque a identidade e a
memoria sdo elementos constituintes da realidade, na medida em que sdo introjetadas
por meio do contato, interacdo, ou seja, pelo didlogo com o outro, 0s outros, 0s objetos,
além do ambiente e ainda florescem de uma forma Unica em cada individuo. Logo,
existe uma dimensdo social que ndo é simplesmente a dimensdo do outro — mas uma
dimensdo calcada na “relagdo” com o outro e com os demais aspectos do meio externo,
em que influéncias matuas se potencializam e se atualizam. As afinidades eletivas entre
tais realidades ainda passa pelo crivo da capacidade mimética da subjetividade humana,
que ultrapassa os limites da cognicdo e da objetivacdo da razdo e da materialidade, por
isso 0 conhecimento que tenho ndo é uma copia estrita da memdria, do passado e até
mesmo da realidade, embora seja atravessado por estes.

O contato com os outros sujeitos permite a cada individuo o reconhecimento do
outro e, por meio disso, 0 autoconhecimento; assim como também o reconhecimento do
outro passa pelo reconhecimento do eu, em uma dinamica ndo somente dialética, mas
também monista, j& que existe identidade e unidade entre esses processos, isto €, eles
acontecem pelo mesmo mecanismo, que parecem ser modulados pela vontade e pela
motivacao. Essa troca possibilita 0 armazenamento de contedo, quando nos agarramos
a determinados valores, enquanto ignoramos e descartamos outros, 0 que possibilita o
estabelecimento de interesses e de objetivos, que se renovam segundo 0s arbitrios
miméticos volitivos, que definem o tom da criatividade, da fantasia, da imaginagdo e
mesmo da concentragéo.

Como tenho defendido, essa dindmica de inculcacdo reflete muito mais uma
convergéncia e afinidade de sentidos em relacdo as diretrizes emitidas e os sentimentos
e pensamentos que eles desencadeiam nos individuos a partir do ativamento das
conexdes neuronais ja existentes, que chamamos de sistema mimético, adquiridas ao
longo do desenvolvimento ontogenético, do que pelo pertencimento causal a uma
determinada classe ou “raca”. E nesses termos que Elias (1994b) entende que a
sociogénese e a psicogénese referem-se a processos reciprocos no interior dos processos
historicos de longa duracdo, que se relacionam as mudancgas nos comportamentos dos
individuos que incorporam as mudangas dos fatos historicos e sociais que ocorrem no

interior das sociedades e vice—versa.
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No entanto, o processo civilizador europeu, que tanto inspirou Elias (1994a), no
Brasil adquire nova roupagem. Ao invés de instituir regras e técnicas de etiqueta para
controlar a agressividade, caminhando para a racionalidade instrumental, institui-se o
preconceito, por um lado, e a invisibiliza¢do, por outro, por meio de regras e técnicas de
repressao, opressdo, ocultacdo e discriminagdo, caminhando para a submisséo, alienacao
e integracdo, estabelecendo um falso reconhecimento e, em muitos casos, 0 ndo
reconhecimento, nos termos de Charles Taylor (1998).

Das interacdes entre 0 ambiente psiquico do individuo e suas relagdes sociais,
surgem afinidades de sentidos entre as disposicdes, trajetorias de vida, experiéncias,
rotinas, signos, emocdes, vivenciados e despertados a partir do contato com 0 mesmo
universo socio-simbolico, material, politico-juridico, religioso e econémico. Podemos
atribuir esse fendmeno ao fato da estrutura externa do grupo — as regras, os alvos, 0s
prémios, os lauréis e as recompensas, as punicdes e as restricbes, o certo, o errado, 0
desejado e o execravel, o que deve ser lembrado e esquecido — se emaranha a estrutura
interna do individuo, caracterizada por uma mistura de emocGes, sentimentos,
experiéncias, saberes e pulsdes.

Desse embate entre consciéncia coletiva e individual, entre ontologia e
ideologia, € que se originam as acdes e praticas cotidianas, baseadas entre o que é
condicionado pelo inconsciente e 0 que é intencionalmente calculado, ou seja, € um
balangco que oscila entre o racional, o emotivo, 0 subjetivo, o inconsciente e a
reflexividade em todas as suas dimensoes, préatica, volitiva e cognitiva, até o ponto em
que seus limites se confundem, se integram, se separam, se reacomodam.

Assim, embora os valores adotados estejam contidos em ideologias, para que
estas sejam reproduzidas enquanto estratégias grupais, é imprescindivel que satisfacam
individualmente o sistema motivacional de cada membro do grupo, habilitando a
potencialidade mimética destes para a aquisicdo de disposi¢Oes ativas que se projetam
nas nossas acgles e praticas cotidianas, assumindo uma forma de estrutura de saberes
inculcados em termos epigenéticos por meio da aprendizagem social. Logo, o sentido
que cada um tem de sua identidade esta estreitamente relacionado com as relacGes de
‘nos e de eles’ no nosSso proprio grupo e com a nossa posicao dentro dessas unidades
que designamos “nds e eles”. Seria o reconhecimento dessa posi¢do que mobiliza a

atencdo necessaria para a incorporacgéo das diretrizes grupais.
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Por isso, 0s grupos sociais estdo imersos em um ambiente de competicdo e
cooperagdo que nem sempre sdo complementares, muitas vezes até se amparam em
tragos culturais emblematicos diversos e assimétricos, e entre eles ha desigualdades de
poder impossiveis de serem ignoradas, como ocorre entre 0s negros de verdade,
criadores de gado e agricultores. Cada um estabelece seus préprios alvos de acordo com
o uso feito do territdrio, enquanto para um grupo, a posse individualizada, que garante
reconhecimento territorial, € almejada justificando a adocdo da ideologia racista, que
garantiria tal posse, para outro, a posse comunitéria é adotada, ja que é a alternéncia do
solo que garante sua sobrevivéncia pelo sucesso da atividade exercida (agricultura de
subsisténcia).

A vinculagdo a categoria “donos da terra”, em detrimento a vinculacdo a
categoria “negros de verdade” pode ser considerada uma estratégia de diferencia¢do nos
termos em que descreve Baudrillard (2005), uma vez que se ampara num calculo
racional das diferencas em relacdo ao dominio territorial. Por isso, seguem uma ldgica
de producéo e de manipulagéo dos significantes sociais, no caso desse campo, balizados
pelos preceitos racistas de embranquecimento, presentes também na democracia racial
que leva ao condicionamento da diferenciacdo e de obediéncia a esse codigo racista, ja
que essa era a unica possibilidade de obter algum reconhecimento, mesmo que por meio
da posse territorial. Por outro lado, as distingdes entre criadores de gado e agricultores
teriam um carater mais ontoldgico, na medida em que o capital simbdlico, adquirido
durante a constituicdo do habitus de cada individuo pertencente a esses grupos, atesta o
gosto e a distincdo de quem os possui, ja que satisfazem pulsdes, desejos e ambicdes,
como jéa salientara Bourdieu (2007).

No entanto, a medida que o reconhecimento quilombola se intensifica e a
promessa da titulagdo fundiéria se tornou uma realidade em novembro de 2009, tais
distincGes e diferenciagdes se tornaram secundérias, agora ambos os grupos reificam o
etnbnimo Kalunga, e se mostram cada vez mais dispostos a performatizar sua negritude,
especialmente em momentos de friccdo étnica, num processo que venho chamando de
“etnicizagdo”. Agora, sao os embranquecidos que se adéquam a ideia de “ser negro de

verdade”, como expressa a estratégia atual do grupo.

Expressodes culturais Kalunga da atualidade
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E interessante observar, entretanto, que cada grupo Kalunga (negros de verdade,
donos da terra, agricultores e criadores de gado) faz um uso particular dessa nova
identidade étnica. As expressdes culturais e a manutencgdo das tradi¢bes e de seu modo
de vida proprio dependem da compreensao e da motivacdo que cada grupo possui sobre
0 novo espaco de vocalizacdo de seus interesses.

(1) Aqueles que visualizam a importancia da memoria africana para a
manutencdo de seu estilo de vida, fundado na criacdo de gado e na agricultura de
subsisténcia, mas que ndo se sentem motivados por tal associacdo, aderem a etnicizacédo
como estratégia de diferenciacdo, nos termos que descreve Baudrillard (2005). Isso
porque na maioria dos casos este grupo (constituido em sua maioria, mas ndo
exclusivamente, por criadores de gado) se ampara num célculo racional das diferencas
em relacdo ao dominio territorial. Como historicamente, ao se apropriar dos capitais de
embranquecimento (se autointulam, por isso, “mais qualificados” do ponto de vista
estético), adquiriram status de proprietarios, agora se posicionam como representantes
(liderancas) daqueles alijados desse capital simbdlico (como aqueles que ndo
conseguiram se desvencilhar do rotulo de “negros de verdade”, o que lhes permitira
adquirir o status de legitimos proprietarios).

(2) Aqueles que de alguma forma reconhecem a si mesmos dentro de um quadro
social cuja discriminacdo racial € uma marca constante, se associam a etnicizacdo de
forma substancial, uma vez que a negritude ou a afrodescéndencia, inscrita em seu
corpo, passou a constituir seu habitus de forma consciente, a medida em que era
socialmente interpretada e interpelada, mesmo que estes, no plano discursivo, nunca se
reconhecam como tal. Com os considerados “mais pretos” essa possibilidade de
vinculagdo a negritude ocorre com maior evidéncia, como com 0s agricultores, mesmo
que prefiram ser chamados de “donos da terra”, em detrimento de “negros de verdade”.

As estratégias voltadas para a etnicizacdo sdo construidas — entre as opgoes
politicas, de mercado e da cultura local — de acordo com os espacos alcancados e
disputados pelos diferentes canais de vocalizacdo e de inculcacdo de saberes, dos quais
a familia, a comunidade, a religido e a escola prestam papel primordial, mas que
gradativamente vai recebendo cada vez mais influéncias da midia, do Estado, da

academia, dos turistas, da legislacdo, do movimento negro, do movimento quilombola,
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do jogo politico, entre outras possibilidades. Cada individuo combina de forma
particular e eletiva esses elementos, de acordo com o potencial mimético, estético,
afetivo tautologicamente delimitado pelo habitus do individuo, sendo o resultado uma
multiplicidade de sentidos que convergem de forma estrutural para tais nexos. Assim, de
acordo com o peso desses elementos na expressao identitaria do individuo, ele dara um
sentido a essa etnicizacdo, que ocorre para cada um de forma especifica e particular,
embora deduzido dessas possibilidades.

Temos, entdo, que aqueles que em um extremo radicalizam o primeiro sentido
(1), ou seja, aderem a identidade quilombola com maior énfase no valor da posse
territorial, sentem o peso da despersonalizacdo causada pelo icone Kalunga, por isso,
buscam se diferenciar. Esse grupo tende a ser mais seduzido pelas novidades
mercadoldgicas que a etnicizacdo proporciona, do que a propria op¢ao em resgatar e
preservar sua identidade de afrodescendente pelo icone quilombola, e por indumentarias
gue anunciam essa identidade. Muitos dos individuos cuja I6gica da etnicizacdo gira em
torno das garantias em relacdo ao territdrio, embora vivenciem, organizem e comandem
0s rituais tradicionais e mesmo a memodria do local tendem a estar mais abertos as
inovacOes que o mercado e 0 Estado oferecem, garantindo a diferenciacédo a esse grupo,
num tipo de satisfacdo ciclica (a). O mercado oferece a ilusdo de se firmar pelas suas
experiéncias pessoais e ndo meramente sociais, de forma efémera e constante, pela
capacidade de renovacdo que a moda propicia. Na maioria dos casos, mas néo
exclusivamente, sdo os mais embranquecidos, em termos de tonalidade de pele e
fenotipos, pertencentes a essa classe de criadores de gado, que tendem a sair para as
cidades (“rua”), por isso, reproduzem mimeticamente a cultura inclusiva nos gostos
estéticos e para 0 consumo.

Assim, os mais idosos desse grupo, quando ainda séo ativos, dividem a vida
entre o Vao e a cidade. Adquirem, por sua vez, celulares, caminhonetas, TVs, DVDs, ao
mesmo tempo em que ‘campeiam’ atrds do gado e os comercializam, realizam
articulacbes via associacdo, organizam os rituais e os festejos, atentos aos minimos
detalhes, também recepcionam “os turistas” (ai inclusos os académicos, pesquisadores,
capacitadores e demais funcionarios do governo). As mulheres criam e educam seus
filhos e netos nas cidades, moram na vila de Cavalcante préxima a outros Kalunga em

situagdo semelhante, estendendo a rede de solidariedade formada nos Vaos,



>< HISTORIA
>¢NACIONAL CONTRA 0S PRECONCEITOS:

>< HISTORIA E DEMOCRACIA

especialmente via parentesco. Sempre que podem, retornam ao Vo, algumas véo para o
plantio da roca, outras vdo apenas durante os festejos e as férias escolares, ou quando 0s
filhos terminam os estudos, se nédo tiverem adquirido alguma enfermidade incapacitante.

Muitos dos adultos deixam seus filhos para serem criados pelos avds e partem
para 0s centros urbanos em busca de trabalho e/ou estudo, especialmente, as maes
solteiras, que sdo inumeras. Esse grupo, mesmo sustentando um formalismo em relagéo
a identidade comunitéria, tem sua ontologia marcada pelo modo de vida tradicional,
cultivado naquele territorio, inscrito em seus habitus, e por isso, muitas retornam com
certa frequéncia entre duas e uma vez ao ano. Como ndo conseguem suprir tal ontologia
nas cidades, se voltam ao consumo e por isso, sdo mais suscetiveis a circulos viciosos
(b). Levam produtos inovadores a comunidade, além de novidades em termos estéticos,
dentro dos limites de suas condigdes financeiras. No entanto, mesmo as que n&o
frequentam a comunidade, mandam objetos e dinheiro. Muitas dessas mulheres que vao
para os grandes centros a trabalho, no entanto, ndo conseguem melhorar seu padrdo de
vida, muitas vezes o saldrio de doméstica, cabeleireira, manicure, atendente, entre
outros, é suficiente apenas para sobreviver. Muitas dessas acabam retornando e se
casam com alguém de sua comunidade e vao morar no Vdo novamente, ou mesmo em
Cavalcante. Por outro lado, ha aqueles e aquelas que finalizam os estudos, mas sdo
assimilados pelos centros urbanos, enquanto outros retornam a comunidade para o
trabalho, muitas das vezes representando 0s interesses da prépria comunidade, seja na
Secretaria de Igualdade Racial, seja com a educacdo das criancas e adolescentes da
comunidade, seja com turismo, ou comércio, ou transporte, entre outros.

Enquanto que o extremo do segundo sentido da etnicidade (2), relacionado aos
“mais pretos” mesmo se motivando pela l6gica formal do territdrio para justificar a
matriz quilombola, como os primeiros, ontologizam esse espago enquanto modo de vida
pelo habitus nele desenvolvido e projetado de forma mais exclusiva, uma vez que ha
mais vinculo com a terra do que com as cidades, devido em muitos casos a atividade
exclusivamente agricola. Desse modo, buscam manter sua permanéncia ao grupo pela
reproducdo cotidiana de seu modo de vida tradicional, ndo se envolvem nas questdes
I6gico-formais de sua identidade, mas demonstram prazer, satisfacdo e abertura em
relagdo ao reconhecimento de sua identidade de Kalunga, bem como em relagdo aos

“beneficios” que ela trouxe, como direitos a cesta basica, a posse do territorio e a
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possibilidade de abertura para visitantes, ja que agora podem perpetuar suas relacoes
comunitérias.

Assim, o sentido das a¢Bes desses individuos parece se pautar em torno da
necessidade em reafirmar os direitos sobre o territorio e sobre sua propria identidade,
que secularmente lhes foram negados pelo seu credenciamento racial. Entdo, a
assimilacdo étnica para esse grupo, mesmo ocasionando despersonalizacdo, como
ocorre tanto pelo embrangquecimento, quanto pela etnicizacdo, sempre foi uma estratégia
de sobrevivéncia presente, inscrita em seu habitus. Mas, agora o carater ontolégico do
reconhecimento de sua diferenca e de sua identidade racial, passa a ser preterido
enquanto estratégia, ndo so pela possibilidade do dominio territorial, mas porque essa
estratégia confere estabilidade em relacdo as opcGes de vida e a sua identidade.

Os agricultores tendem a se pautar por esses sentidos, séo, por isso, 0S mais
tradicionais no sentido de perpetuar os meios para adquirir a subsisténcia, embora ndo
se envolvam com as diretrizes culturais, apenas com a reproducdo destas, logo, ndo se
tornam parte do grupo de liderangas, nem produtores de diretrizes. Tampouco se filiam
necessariamente a alguma categoria de afrodescendente, na medida que ainda
expressam confusdo quanto aos requisitos 16gicos de dominio territorial, oscilam entre a
reproducdo do embrangquecimento e da negritude, ndo por ideologia, ou preferéncia de
um sobre o outro, até porque, em muitos casos ndo ha como negar a afrodescendéncia,
parecem preferir ou ndo saber optar. Esse grupo mantém o universo do consumo
estavel, continuam obtendo as mesmas mercadorias, mesmo tendo acesso a mercados
distintos. Tendem a reorientar suas escolhas mercadol6gicas para o universo cultural do
qual fazem parte, baseado em seu modo de vida e nos gostos estéticos la desenvolvidos
e convenientes.

Alguns ancidos desse grupo, que ja ndo tém mais disposicdo para a labuta da
terra, mas conseguem se manter nos VVaos gracas a possibilidade de oferta de cestas
basicas, além de transporte publico periddico e aposentadoria, estdo mais abertos a
investimentos nas atividades culturais ofertadas pela Associacdo Kalunga e pelos
diversos projetos implementados na comunidade, como podemos observar pela
organizacdo dos grupos de congada e sussa de Diadema, em Teresina de Goias, e do
Engenho Il, em Cavalcante, que passam a consumir e construir a etnicidade pela

formalizagdo de indumentérias tradicionais, como no | e Il Encontro Kalunga. Desse
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modo, a etnicidade se expressa de forma ontoldgica, por seu credenciamento cultural e
mimetico, baseado em sua prépria lembranca dos tempos de crianca, que ndo se separa
da negritude, apesar de todo esfor¢co de ocultamento desta. Agora reforcam uma
tendéncia ao neotribalismo (c), de que fala Maffesoli (1998), ou ainda as
neocomunidades, de que fala Lifschitz (2011).

Outras situagdes sao possiveis, como no caso dos criadores de gado “mais
pretos” que conseguem com maior facilidade expurgar o discurso do
embranquecimento, assumindo a sua afrodescendéncia e gerando legitimidade para sua
conduta voltada para a conformacédo étnica. Além de conseguir escoar mais politicas
para si e para seu povoado, atuam como lideres e simbolos da identidade quilombola,
tornando-se emblemas da reprodugdo essencialista, tanto internamente quanto
externamente. Por isso, tendem a perpetuar e a resgatar as tradi¢cbes, com abertura a
producdo de bens culturais diacriticos da etnicidade, atuando na confec¢do de simbolos
dessa diferenca, produzindo a abertura de um novo mercado étnico (d).

Muitos jovens utilizam a abertura mercadoldgica para um consumo étnico
também, especialmente as mulheres que utilizam apliques e trancas nos cabelos, saber
adquirido com a aproximacdo a cultura africana, propiciada pela etnicizacdo. Muitos se
inserem nas atividades culturais, aderindo aos uniformes e trajes tradicionais e até
mesmo étnicos. Esses jovens ja cresceram em um ambiente onde a etnicizagdo era uma
realidade mimética constante, o que delimita sua disposicdo pela africanidade. Muitos
jovens, embora, ainda em minoria, assumiram as caracteristicas naturais de seus cabelos

e pararam de alisa-los. Essas conclusdes podem ser sintetizadas no quadro abaixo:

Quadro 1 — Modelos das Expressdes Culturais Kalunga®®

Combinacg6es Identidade Categorizacao Modelos
disponivel
A FORMAL (1) FORMAL (1) SATISFACAO CICLICA
B ONTOLOGICA (2) FORMAL (1) CIRCULO VICIOSO
C ONTOLOGICA (2) ONTOLOGICA (2) NEOTRIBALISMO
D FORMAL (1) ONTOLOGICA (2) NOVOS MERCADOS

13 Esse modelo foi desenvolvido a partit de uma pesquisa quanti-qualitativa sobre consumo que visava
compreender a formacdo identitaria a partir das relacées de consumo, levando-se em conta que hd, pelo
menos, dois niveis de horizontes identitarios (o formal e o ontolégico) os resultados dessa pesquisa foram
inicialmente divulgados no artigo “A dualidade da despersonaliza¢do e os circulos viciosos no consumo”, no
GT Sociologia da Cultura, durante o XVI Congtresso Brasileiro de Sociologia, em Salvador em setembro de
2013, cuja autoria é de Paolo Totaro e Thais Alves Marinho.
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Consideracoes finais

A identidade, bem como sua autenticidade, segundo o argumento aqui
desenvolvido, ndo sdo unas, tampouco estaveis, estdo sujeitas a uma multiplicidade de
manifestacdes, por vezes dispares e inusitadas, ndo existindo uma esséncia individual a
qual a pessoa permanece fiel ou comprometida. A identidade, tanto individual quanto
coletiva, seria continuamente emergente, reformada e redirecionada na medida em que
os individuos se movem na constante mudanca de férmulas, categorias e classificacdes.
Isso significa que tanto a distin¢cdo quanto a diferenciacdo refletem conhecimentos e
posicOes diversas dos habitus dos individuos pertencentes a um mesmo campo de
atuacdo e regulacdo social. E por constituirem ambos o habitus dos individuos, a
autenticidade estd presente em qualquer um dos espectros, de forma ontoldgica e
mimeética, seja na manutencdo de identidades fixas e de posi¢cdes no campo, por meio da
distingdo dos gostos, seja pela inovacdo auto-organizativa, por meio da diferenciacéo
utilitarista e efémera.

Desse modo, qualquer analise sobre a incorporacdo e expressdo da memoria
coletiva, deve abranger ndo apenas a identidade coletiva, como também a identidade
individual de cada membro do grupo, como reivindica Appiah (1998) contra o
multiculturalismo comunitarista, que tende a reproduzir a ditadura da maioria e fixar o
reconhecimento no grupo e nao nos individuos. Também devemos ressalvar a visdo de
que as praticas identitarias possam ser vislumbradas meramente pela apropriacdo dos
signos de consumo disponibilizados, de modo que se particularize sua identidade a
partir de mecanismos de autorrepresentacdo diferentes conforme o género, a etnia, a
religido, a lingua, a idade, o sexo etc.

Por outro lado, o espago de atuacdo dessa individualidade depende do valor que
a sociedade e suas institui¢ces atribuem aos elementos que afetivamente nos toca e ativa
em nds a vontade em participar, em consumir, delimitando a prépria sensacéo de estar a
vontade, de pertencer, de ser auténtico (illusio). Assim, como lembra Appiah (1998), a
identidade afro-americana, como a quilombola, a indigena, a feminina, a homossexual é
moldada, principalmente, pela sociedade e pelas institui¢des nacionais, portanto, ndo foi

construida sozinha dentro de cada comunidade, ou seja, cada grupo faz suas escolhas,
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imprimem seu préprio uso dos bens materiais, dos corpos, mas ndo sao eles que
determinam as op¢0es entre as que escolhem e ressignificam.

E nesse campo das ofertas que se da o embate dos nexos comunitarios e
societais. De um lado, as tradi¢bes locais e a memoria do grupo, historicamente
constituida e simbolicamente valorada, incorporada de acordo com as relacGes
comunitarias estabelecidas continuamente, num tempo e espaco especifico. De outro,
opcOes classificatérias padronizadas, desde o icone quilombola a oferta de bens,
produtos e servicos étnico-raciais, recentemente incluidos no complexo jogo da
industria cultural, voltado para o mercado de massas de que falava Adorno e
Horkheimer (1995). Tais linguagens postas no dialogo em muitos casos se apoiam em
valores distintos, enquanto em alguns contextos a légica estrutural se baseia no valor de
troca, a logica organizacional manifesta por meio do habitus dos individuos se funda
sobre o valor de uso. Isso porque esse sistema de disposices e classificacOes
individuais, pode se explicitar guiada pela nocdo de prazer, ligada ora a ontologia
pulsional dos desejos e necessidades, regulados pela estética e sentimento de saciedade,
ora pela rotina de procedimentos tradicionalmente mimetizados durante o
desenvolvimento ontoldgico, ora pelo utilitarismo hedonista apreendido da logica do
préprio mercado e assim por diante. A interacdo entre esses nexos, que sao tautologias
do sistema mimético, pode levar a diferenciacdo, como prop6e Baudrillard (2005), ou
ndo, de acordo com os arbitrios dos sentidos que se convergem eletivamente. O fato é
gue essa ndo coincidéncia entre as linguagens ampara a insatisfacdo definitiva abordada
por esse autor.

Logo, vemos que o reconhecimento identitario abre precedentes para que o
universo material e simbdélico se amplie com o crescente acesso as redes de mercados,
as midias, a internet, as cidades, as politicas, & academia de forma a gerar uma
possibilidade maior de processos pedagdgicos voltados para a disseminacdo dessa
I6gica que delimita, reorganiza todos os campos da vida e submete todos os habitantes,
0s consumidores, aos seus imperativos. Essa € uma epoca de reflexividade, uma vez que
0s permanentes descartes das classificacOes e das formulas, observadas, especialmente,
por praticas de consumo, catalisam a ressignificagdo da memoria, portanto, do saber,
culminando em variados sistemas de préaticas e performances identitarias, momento

identificado como multiculturalismo.
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O debate sobre a diversidade cultural nesse contexto, onde se discute a pds-
modernidade, a modernidade tardia ou periférica, o capitalismo estético e pds-
financeiro, baseado na economia de bens simbodlicos, se torna ainda mais intricado pela
multiplicidade de formas de vida e sentidos possiveis. As possibilidades sdo elevadas ao
infinito, j& que a subjetividade humana permite interpretaces e usos incalculaveis dos
bens, da natureza, das tecnologias, dos servicos, do trabalho, das relacdes sociais,
econdmicas e politicas, como indica o desenvolvimento da economia criativa no atual
governo Dilma, como contraponto a industria cultural.

N&o ¢ a toa que a cada dia surgem inimeras novas regras para a insercdo social e
novas condutas de tratamento visando inserir os ideais de democracia a niveis realmente
universais. E a moda do politicamente correto, da reprovacio do que se convencionou
chamar de bullying, acdes tdo reprimidas por alguns setores do discurso jornalistico
brasileiro, temerosos com a liberdade de expressdo. Usualmente a férmula é equalizar
os privilégios e a dignidade humana, de acordo com a carga simbdlica e cultural de cada
grupo, que na politica se expressam especialmente pelas acdes afirmativas,
redistributivas e assistencialistas, ultrapassando a nocao liberal de igual-respeito.

Mas o fato é que para as autoridades do campo étnico-quilombola, que ainda se
pautam em diretrizes individualistas sobre a autenticidade, aqueles Kalunga que aceitam
com mais naturalidade a negritude e passam a dominar o discurso de etnicizacgdo, se
mostram preferenciais para as oportunidades oferecidas pela ampliacdo dos espacos de
vocalizagdo quilombola. As liderangas Kalunga, especialmente os “mais pretos”, que
souberam deixar para tras o embranguecimento, se agraciam com as benfeitorias
politicas, enquanto que aqueles mais conservadores (embranquecidos) frequentemente
entram em embate com os politicos e os académicos, conseguindo acesso restrito aos
beneficios.

Assim, a reproducdo de diretrizes é o suficiente para gerar a reproducdo de
estratégias que ndo beneficiam os grupos subjugados, como foi 0 embranquecimento, e
como ¢é a essencializacdo da identidade quilombola, levando a perpetuacdo das posicdes
e das diretrizes do campo, especialmente num campo, cuja illusio se fundamenta nos
interesses daqueles que ditam as regras. No discurso essencialista atual, isso significa
qgue j& ndo é mais possivel construir uma identidade étnica para comunidades

tradicionais apenas fundada em seu modo de vida, como € presente nos discursos e
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anseios Kalunga, ou em outro polo no discurso de Neto (2006), que almeja o
reconhecimento igualitario, sem passar pelo crivo da etnicidade. I1sso porque o caminho
essencialista trilhado desde a formalizagcdo do campo étnico-quilombola exige que se
passe pelo crivo quilombola e da escraviddo, mesmo sendo um saber que j& ndo detém
mais, devido as décadas de negacéo e ocultamento.

No entanto, a propria perpetuacdo do modo de vida tradicional Kalunga, bem
como sua ocupagdo elusiva no territdrio, foram mediadas por interesses ideoldgicos que
extrapolavam e desconsideravam os interesses desse grupo de negros rurais, COmo 0
embranquecimento e a democracia racial, que levaram a invisibilizacdo de tais
comunidades, prejudicando a satisfacdo de sua dignidade e o alcance da autonomia de
lutar pela sua propria nogdo de bem viver. Assim, se por um lado a delimitacdo
essencialista da identidade quilombola, feita de cima para baixo, rejeita 0 conhecimento
que lhes sdo préprios, relacionado ao modo especifico e tradicional de fazer as coisas,
que na visdo dos etnocéntricos, como Neto (2006), nada tém de especial, por outro, a
essencializacdo busca desfazer o falso reconhecimento da identidade desses individuos
que ndo consideravam sua vinculacdo ‘“racial”, nem as restrigdes que tais fatores
causavam as suas oportunidades de vida.

Logo, em ambos os casos, seja na ideologia do embranquecimento, seja na
ideologia da negritude, o enviezamento ideoldgico ignora o modo de vida tradicional e a
nocdo de bem viver eleita e acondicionada por esses individuos. No caso da
essencializacdo, tal nocdo auténtica de bem viver, é em muitos casos preterida em prol
de uma fabulacdo identitaria (etnicizacdo) aprendida com aqueles (os académicos, 0s
politicos, os turistas, 0 movimento negro/quilombola e os opositores) que delimitaram
as diretrizes performatizadas para eles. Para 0s que sdo reféns da reproducdo, uma vez
que nao elegem as diretrizes legitimas, o capital cultural e simbdlico que detém néo se
faz legitimo por si s6 e se mostram, em muitos casos, insuficiente para alterar seu status,
mas dependendo da forga motivadora e pulsional que agrega, pode se estabelecer como
uma estratégia dominante, forcando o campo a adotar novas diretrizes, e mesmo
alterando as relacOes de forcas dele. Essa talvez seja a funcdo do reconhecimento
essencialista: curar a autoimagem deturpada de si mesmos, habilitando a autonomia de

definir seus proprios rumos de subjetivacéo.
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O caso do campo étnico-quilombola é, portanto, elucidativo de uma dindmica de
alteracdo da doxa, uma vez que o impulso inicial herético das diretrizes de
reconhecimento por parte do movimento negro adveio da lembranga do “ser negro” pelo
viés africano, derrubando a diretriz anterior do embranquecimento, presente no mito da
democracia racial. Em seguida, a nova diretriz essencialista se estabelece como um nexo
que satisfaz a illusio das comunidades tradicionais, uma vez que, o “Ser negro” ¢é
indissociavel da discriminacdo e dos preconceitos, a que sempre estiveram submetidos,
e que ndo tem como ser apagado, ignorado e invisibilizado ou embranquecido pela
mesticagem. Seria uma realidade fantasmatica persistente, mesmo que ideologicamente

recalcada, na definicéo de Zizek (1999).
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